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From the perspective of historians, the First World War is regarded 

as a turning point in the political and social transformations of West 
Asia. The collapse of the Ottoman state, the formation of secular 
nation-states, and the weakening of the institution of the caliphate are 
considered among the most significant consequences of this war. 
Some Islamists, including Muhammad Barkatullah, viewed the 
disintegration of the Ottoman caliphate as a serious threat to the 
cohesion of the Islamic ummah and emphasized the necessity of 
rethinking the concept of the caliphate. Following the abolition of the 
caliphate, Barkatullah proposed the idea of a “Caliphate Republic” in 
an attempt to present a new model for organizing the Islamic ummah 
in opposition to secular nation-states and global imperialism. 
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The central hypothesis of this study is that the concept of the 
Caliphate Republic constitutes the most important unifying 
component in Barkatullah’s pan-Islamist discourse. Employing Ruth 
Wodak’s Discourse-Historical Approach, this article analyzes 
Barkatullah’s book The Khilafat and seeks to answer the following 
questions: “How did Barkatullah use the institution of the caliphate to 
consolidate Islamic unity?” and “How did Barkatullah justify concepts 
such as spiritual communism, Islamic unity, and the secular state in 
pursuit of pan-Islamist objectives?” 

The findings indicate that Barkatullah’s thought has both 
theoretical and practical dimensions. On the practical level, by 
integrating the spiritual and material (financial) aspects of the 
caliphate, he proposed a solution to overcome the crisis resulting from 
its collapse and advanced three components—individual spirituality, a 
communist economy, and a secular state—in a heterogeneous and 
unstructured combination, aimed at achieving Muslim unity. On the 
theoretical level, his pan-Islamist discourse is grounded in a 
redefinition of the caliphate—one that presents it not merely as a 
traditional institution, but as a model for organizing the Islamic 
ummah and resisting the structures of global imperialism. 

 
Keywords: Transnational Islamism; Pan-Islamism; Caliphate; 
Discourse-Historical Approach; Muhammad Barkatullah. 
 
Introduction 

British colonial domination over India represents a paradigmatic 
case of political, economic, and cultural imperialism in Asia, 
producing enduring consequences such as economic inequality, social 
injustice, religious fragmentation, and normative transformation. 
These conditions, coupled with rising political consciousness and 
widespread discontent, catalyzed the emergence of anti-colonial 
movements. Initially reactive to local grievances, these movements 
gradually evolved into broader ideological discourses by integrating 
national and religious frameworks. Three principal ideological 
currents emerged: absolute nationalism, rooted in secular modernity 
and emphasizing sovereignty, social justice, and economic 
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equity; absolute Islamism, which rejected territorially bounded 
nationalism as incompatible with the transnational ummah and 
prioritized Islamic identity; and an intermediate nationalist–
Islamist discourse that sought synthesis through shared values like 
freedom, justice, and resistance to colonialism. 

Within this ideological spectrum, Maulana Muhammad Barkatullah 
Bhopali emerged as a distinctive intellectual figure who bridged 
Islamism, nationalism, and even socialist thought in the struggle 
against colonial rule. His 1924 book The Caliphate stands at the 
intersection of these discourses, reinterpreting the Caliphate not 
merely as a historical institution but as a political and spiritual project 
for Muslim unity and anti-colonial mobilization. This study examines 
Barkatullah’s Pan-Islamist discourse in The Caliphate, analyzing how 
he redefined Islamic unity in response to the collapse of the Ottoman 
Caliphate and the pressures of Western imperialism. 

 
Literature Review 

This research draws on three interconnected bodies of literature. 
First, studies on the socio-political context of late 19th- and early 
20th-century India and the Islamic world illuminate how British 
colonial policies marginalized Muslim communities, fueling 
resistance and alternative ideologies such as nationalism and Pan-
Islamism. These works highlight the role of colonialism in reshaping 
religious and political identities. 

Second, scholarship on Pan-Islamism and the Caliphate question 
reveals that Pan-Islamism was not merely religious idealism but a 
political response to Western domination and the disintegration of the 
Ottoman order. The Caliphate, as both symbolic and institutional 
center of Muslim unity, became a focal point of debate. While 
Ottoman-centered Pan-Islamism was largely defensive, it inspired 
diverse intellectual responses: from Rashid Rida’s call for restoration, 
to Ali Abd al-Raziq’s secular critique, to al-Sanhuri’s reformist 
reinterpretation. After the Caliphate’s abolition in 1924, the idea of 
“Islamic unity” increasingly replaced institutional revival. 

Third, biographical and analytical works on Barkatullah’s life and 
activism reveal the deep interconnection between his transnational 
experiences—spanning Europe, the U.S., and Asia—and his 
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theoretical formulations. His engagement with revolutionary 
networks, anti-colonial diplomacy, and Marxist ideas shaped a unique 
vision of Pan-Islamism as both ideological and practical resistance. 
 
Problem Statement 

Despite growing interest in anti-colonial thought, Barkatullah 
remains a relatively understudied figure, particularly regarding his 
conceptualization of the Caliphate and its role in Pan-Islamist 
discourse. Central questions remain unexplored: How did Barkatullah 
reconcile Islamic unity with republican and even socialist ideals? In 
what ways did he redefine the Caliphate in response to colonialism 
and the post-Ottoman vacuum? And how did his discourse navigate 
tensions between spiritual authority, political mobilization, and 
economic justice? This study addresses these gaps by critically 
analyzing The Caliphate as both a theoretical text and a political 
manifesto, situating it within the broader discourse of anti-colonial 
Pan-Islamism. 
 
Methodology 

The study employs Critical Discourse Analysis (CDA), 
specifically Ruth Wodak’s Discourse-Historical Approach (DHA), to 
examine the construction and function of key concepts in 
Barkatullah’s text. DHA emphasizes the dialectical relationship 
between language, power, ideology, and historical context, asserting 
that discourse both reflects and reproduces social realities. The 
approach utilizes five analytical strategies: 

Referential (naming and categorization), 
Predicational (attribution of qualities), 
Argumentation (justification of claims), 
Perspectivization (framing of viewpoints), and 
Intensification/mitigation (emphasizing or downplaying ideas). 
By integrating linguistic analysis with historical and socio-political 

context, this method enables the uncovering of hidden ideological 
structures and power dynamics. The central research question is: How 
was the discourse of Pan-Islamism in Muhammad Barkatullah’s 
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thought formulated and consolidated through specific discursive 
strategies in connection with historical and anti-colonial contexts? 
 
Findings and Discussion 

Analysis of The Caliphate reveals Barkatullah’s effort to 
reconstruct the institution as a consultative, transnational, and anti-
colonial framework grounded in the collective will of the ummah. He 
distinguishes between the “authentic Caliphate” of early Islam—
characterized by service, consultation (shura), equality, and public 
welfare—and the “Ottoman sultanate,” which he critiques for merging 
spiritual and temporal power, leading to despotism under rulers like 
Abdulhamid II. 

Barkatullah traces the Caliphate’s decline to both external 
interference—European powers exploiting ethnic and nationalist 
divisions—and internal authoritarianism. He views its 1924 abolition 
not as an isolated event but as the culmination of a long historical 
process. In redefining the Caliphate, he returns to the “golden age” of 
the Prophet and the Rightly Guided Caliphs, portraying early Islamic 
governance as inherently just and egalitarian. Notably, he describes 
early Muslim economic practices using the term “spiritual 
communism,” emphasizing communal solidarity and resource 
equity—concepts resonant with 1920s leftist discourse but framed 
within Islamic ethics. 

Crucially, Barkatullah advocates for a clear separation between 
religion and politics. He warns that a centralized religious state risks 
tyranny and instead proposes a secular, law-based state alongside 
a spiritual Caliphate. This spiritual institution would focus on moral 
guidance, Qur’anic revival, interfaith peace, and social justice through 
ethical management of public funds (bayt al-mal), rather than political 
rule. 

However, this model faces significant limitations. By renouncing 
political authority, the spiritual Caliphate lacks mechanisms for 
enforcing unity, resisting colonial influence, or resolving intra-Muslim 
conflicts. His vision, while ideologically rich, appears more as a 
cautious retreat than a viable political program. The text reflects deep 
tensions: between Pan-Islamist idealism and geopolitical realism, 
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between Islamic unity and national liberation, and between 
revolutionary anti-colonialism and institutional feasibility. 

 
Conclusion 

Maulana Muhammad Barkatullah Bhopali’s The 
Caliphate represents a pivotal yet underrecognized contribution to 
anti-colonial and Islamic political thought. His discourse exemplifies 
the complex interplay of Islamism, nationalism, and transnational 
solidarity in the early 20th century. By redefining the Caliphate as a 
spiritual, consultative, and justice-oriented institution, Barkatullah 
sought to preserve Islamic identity while adapting to modern realities. 
Yet his proposal ultimately reveals intellectual ambivalence—a 
response to crisis rather than a coherent blueprint for action. 

This study demonstrates that Barkatullah’s thought cannot be 
reduced to a single ideology. Instead, it occupies a liminal space 
where Pan-Islamism, anti-colonial resistance, and socio-economic 
justice converge. While his vision of a spiritual Caliphate may lack 
practical enforceability, it remains significant as a moral critique of 
both colonial domination and authoritarian rule. In an era of 
fragmented Muslim polities and enduring external intervention, 
Barkatullah’s call for unity, justice, and ethical governance continues 
to resonate—albeit as a challenge rather than a solution. 
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 ۀهاي سکولار و امپریالیسم جهانی ارائه دهـد. فرضـی   ملت  -اسلامی در برابر دولت

 ۀلف ـؤتـرین م  مهـم  ،جمهـوري خلافـت  مفهـوم  محوري این پژوهش آن است که 

گیـري از   است. این مقاله با بهـره  االله اسلامیسم برکت آفرین در گفتمان پان وحدت

االله را تحلیل کرده و  برکت »خلافت«، کتاب »روث ووداك«رویکرد گفتمان تاریخی 

االله از نهـاد خلافـت بـراي     چگونـه برکـت  «پاسخ دهد: زیر  يها به پرسش کوشیده

االله چگونـه مفـاهیمی ماننـد     برکت«و  »تحکیم اتحاد اسلامی استفاده کرده است؟

وي، اتحاد اسلامی و دولـت سـکولار را در راسـتاي تحقـق اهـداف      کمونیسم معن

دهـد کـه اندیشـه     هاي پژوهش نشان می . یافته»اسلامیسم توجیه کرده است؟ پان

االله داراي دو بعد نظري و عملی است. در بعد عملی، او با ادغام ابعاد معنوي  برکت

خلافت ارائه کرده و  حلی براي عبور از بحران فروپاشی و مادي (مالی) خلافت، راه

لفه معنویـت فـردي، اقتصـاد کمونیسـتی و دولـت سـکولار را در ترکیبـی        ؤسه م

ناهمگون و بدون چارچوب، اما با هدف اتحاد مسلمانان پیشنهاد کـرده اسـت. در   

اسلامیستی او بر بازتعریف خلافت استوار است؛ بازتعریفی  بعد نظري، گفتمان پان

دهی امت اسـلامی   سنتی، بلکه الگویی براي سازمانکه خلافت را نه صرفاً نهادي 

 .کند و مقاومت در برابر ساختار امپریالیسم جهانی معرفی می

  

رویکـرد گفتمـان    اسلامیسم، خلافـت،  گرایی فراملی، پان اسلام :هاي کلیدي واژه

    .االله محمد برکت و تاریخی

  

 

 

 

 

 



  331/کارانو هم اسلامیسم...؛ محمد محمدزاده ویژه تحلیل انتقادي گفتمان پان

  مقدمه

اقتصـادي و   ،سیاسـی  نمونه بـارز اسـتعمار   ،)1947- 1785( زمانی حضور بریتانیا در هند ةباز

 ،هـاي اقتصـادي   نـابرابري  ،محققـان تـاریخ اسـتعمار    .آیـد  شمار می  فرهنگی در تاریخ آسیا به

اختلافات مذهبی و قومی و همچنین تحولات هنجـاري و فرهنگـی    ،هاي اجتماعی عدالتی بی

Verma ,( انـد  ن منطقـه دانسـته  بریتانیا در ای ـ ویژه  هاي اروپایی و به ترین میراث دولت را جدي

سیاسی و همچنین افـزایش   - هاي گسترده اجتماعی نارضایتی ،در این راستا .)153 :154-2021

هـاي   گیري جنـبش  دو عامل مهم شکل ،هاي سیاسی در میان اقشار مختلف مردم هند آگاهی

عماري اسـت  هاي ضـد  جنبش .)Venkateswaran & Knight, 2024: 25-27( استعماري بودند ضد

گیـري   در میانه مسیر با بهرهو سپس هاي اجتماعی آغاز شدند  ابتدا با ابراز ناراحتی از ناعدالتی

نوعی گفتمـان سیاسـی را شـکل     ،اهداف مبارزاتی خود را توسعه داده ،از مفاهیم ملی و دینی

 گفتمـان ضـد  گیري کلان تدریج باعث شکل مردمی به هاي گروهاستعماري  اقدامات ضد .دادند

 گرایـی از ارکـان اصـلی آن بـود     گرایـی و اسـلام   هـاي ملـی   گفتمـان  استعماري شد که خـرده 

)32-Madhusoodanan, 2009: 30( .شـتراك گذاشـتن   ا  گـراي هنـد در عـین بـه     هاي ملی گروه

سکولاریسـم و   ،هـاي متفـاوتی ماننـد سوسیالیسـم     ایدئولوژي ،هدف اخراج نیروي استعمارگر

 ،دیگـر  سـوي از  .)Alrianingrum & Liana, 2018: 3-4( کردنـد  میشهروندي را پیگیري  - هندو

گـرا را شـکل    هاي اسـلام  استعماري جنبش ضد هاي هاي برخاسته از اسلام نیز کنش گفتمان

آن از انحـراف و نـابودي را در مرکزیـت     محافظتسعی داشتند تا هویت اسلامی و و  دادند می

    .)Islam, 2021: 13-41( اقدامات خود قرار دهند

هـاي   کـنش  ،استعماري اواخـر قـرن نـوزدهم و اوایـل قـرن بیسـتم       هاي ضد جنبش

مطلقاً  :تبیین هستند  د که در سه لایه اصلی قابلکردن گفتمانی مؤثري را تجربه می درون

قـاره   مـدت بریتانیـا در شـبه    حضور طولانی .گرا گرا و مطلقاً اسلام اسلام -گرا ملی ،گرا ملی

هـاي مـدرن    تـأثیر آمـوزه    بـود کـه تحـت     متوسط جدیدي شـده هند باعث ظهور طبقه 

قاره هند داشت و نـه از   تاریخی شبه ۀاي به عقب این طبقه نه علاقه .بریتانیایی قرار داشت

مفهـوم   ،آنچه براي این طبقه اهمیـت داشـت   .کرد اسلام حمایت می -اصول دینی هندو

اسـتعماري عمومـاً    هـاي ضـد   نـبش این لایـه از ج  .)Rajan, 1969: 91-94( گرایی بود ملی

هاي سکولار و سوسیالیست بود و رفاه اقتصادي و دسترسی برابر بـه   اندیشه دهنده بازتاب



  1404هشتم، پاییز و زمستان  و پژوهش سیاست نظري، شماره سی/ 332

 ،دیگر سوياز  .)Medhananda, 2020: 7-10( کرد ترین هدف خود عنوان می منابع را اصلی

این  .داشتند استعماري را گفتمان ضدساختار مؤثر از  اي طبقهنیز  گرا مطلقگرایان  اسلام

تهدیدي بزرگ براي هویـت   ،گروه معتقد بودند که محدودسازي ملیت در حصار جغرافیا

 دانستند که در آنها هویت اسلامی را هویتی فراجغرافیایی و فرافرهنگی می .اسلامی است

 ،هـا  ایـن گـروه   نِرهبـرا  .گیـر دارد  نیـاز بـه نهـادي هـدایتگر و تصـمیم      ،عین پراکندگی

 بلکه معتقد بودند این مفهوم باید طـوري بـه   ،کردند ملیت را انکار نمی ارزشمندي مفهوم

بلکـه آن را نیـز تقویـت     ،تنها تهدیدگر هویت اسلامی نباشد کار برده و تبیین شود که نه 

   .)Soleimani, 2016: 71-72( کند

وجود داشت که بر تعامـل   نیزموضع دیگري  مطلق، هايگرایش این دسته از برابردر 

این لایـه سـعی داشـت تـا بـا اجمـاع        .گرایی متمرکز بود گرایی و اسلام هاي ملی انگفتم

 ،این نـوع از اتحـاد   ۀلازم .وجود آورد  استعماري را به نوعی اتحاد ضد ،اشتراکات گفتمانی

 .هـاي هنـدي بـود    گـروه  ۀهم ـطلبـی   عدم پیروي از ایدئولوژي خاص و تکیه بر استقلال

و هویـت   آزادي ،عدالت اجتمـاعی  ،دسترسی برابر به منابع ،ژانرهایی مانند استقلال ملی

-گـرا  ملـی  ۀرو لای ـ ایـن  از .اسـت قابل ردیـابی   استعماري هاي ضد  گفتمان تمامدر  دینی

زیـرا   ؛اسـتعماري دانسـت   هـاي متعـارض ضـد    توان محل بروز ایدئولوژي گرا را می اسلام

بـرخلاف   ،ایـن لایـه   .یـرد گ برمـی  اي از مفـاهیم ملـی و اسـلامی را در    مجموعه گسترده

کـه آن را بـه یـک گفتمـان      داردگرایی در اندیشه و عمـل را   نوعی نسبی ،هاي قبلی لایه

 ماننـد هـاي جدیـدي    ظهـور گفتمـان  هـا، امکـان    ویژگـی  . ایـن سازد گرا مبدل می کثرت

و  )زرد ژاپنـی (هاي نژاد شرقی  ارزشترکیب  ۀرا که نتیج 2اسلامیسم و پان 1سمآسیایی پان

  ) بودند، مهیا ساخت.امت اسلامی(اسلامی  -دینیهاي  ارزش

اندیشمندانی دانست که مرزهاي سـنتی   ةاالله بوپالی را باید در زمر مولانا محمد برکت

در عـین تسـلط و وابسـتگی     وي هاي سیاسی اوایل قرن بیستم را درهم شکست. گفتمان

و در عـین   دانسـت  یراسـتا م ـ  هـم گرا  هاي ملی با جنبشذهنی به اصول اسلامی، خود را 

هـاي اقتصـادي    به برابـري  نیز اي اسلامیسم، توجه ویژه خلافت و پان هاي دفاع از گفتمان

انقلابی علیه استعمار بریتانیـا   ةژاپن و مبارز ۀکمونیسم، الگوي توسع ةشده در ایدنهادینه

                                                           
1. Pan-Asianism 
2. Pan-Islamism  
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االله را بـه شخصـیتی اسـتثنایی تبـدیل کـرد کـه        داشت. همین چندوجهی بودن، برکـت 

پـل ارتبـاطی    ،گرایـی و کمونیسـم   گرایی، ملـی  هاي متعارض اسلام ست میان گفتمانتوان

ویـژه در کتـاب    بـه  االله برکتاهمیت تحلیل اندیشه  .)Ansari, 2014: 199-203( برقرار کند

هـاي متنـوع در    بـازآفرینی و ترکیـب ایـده   او در  همین توانایی مبتنی بردقیقاً  »خلافت«

عنوان یکـی از    به »خلافت«کتاب است. در همین راستا  میسماسلا گفتمان پان قالب کلان

از ایـن کتـاب    متن متون محوري در تاریخ اندیشه اسلامی مدرن، جایگاهی دوگانه دارد.

عنوان یک   خلافت استوار است و از سوي دیگر بهنهاد یکسو بر سنت اعتقادي و تاریخی 

  دهد.   می ارائه را نوین از این نهاد خوانشیمانیفست سیاسی، 

اتحـاد  «، »کمونیسـم معنـوي  «االله در این اثر بـا اسـتفاده از مفـاهیمی همچـون      برکت

هـاي اسـلامی بـا نیازهـاي      راهی براي تطبیق آموزه تا کوشید »دولت سکولار«و  »اسلامی

روزگار خود بیابد. در واقع ایـن کتـاب بـیش از آنکـه      جوامع مسلمان سیاسی و اجتماعی

عنـوان ابـزاري     از نهاد خلافت باشد، کوششی براي بازنمایی آن به جانبه یک صرفاً دفاعی

در خدمت وحدت اسلامی و بسیج سیاسی مسلمانان است. پرسش اساسی در این زمینـه  

نحوي سامان دهـد کـه     را به تفسیر خود از خلافتچگونه توانست  االله برکتآن است که 

 ؟را داشـته باشـد  استعمار  ه با سلطهمقابلو هم ظرفیت  بودههم بر مبانی اسلامی استوار 

نقشـی کلیـدي    ،اسـلامی دهی به مفـاهیم   در شکل استعماري این اندیشمند و فعال ضد

 ییهـا  هاي اسلامی معاصر بازتاب یافتند. ایـده  بعدها در گفتمان ،همین مفاهیمداشت که 

 ضرورت وحدت اسلامی و مقاومـت فرهنگـی در برابـر سـلطه     مانندکرده، برجسته او  که

 از .)Siddiqui, 2019: 29-30( اسـت جاري  ،گرایانه هاي اسلام هنوز هم در گفتمان ،خارجی

بـه   مفیـد اسـت و هـم    ،گذشـته  االله هم در راستاي فهـم  برکتهاي  رو بررسی اندیشه این

 .رساند هاي بعد نیز یاري می اسلامیسم در دوره تحلیل استمرار و تحول گفتمان پان

 که بـر رویکرد گفتمان تاریخی روث ووداك  با اتکا برمقاله این  ،شناسی روشاز منظر 

امکـان تحلیـل دقیـق     دارد، سـعی کـرده تـا    تأکیـد  زمینه تاریخی و بیناگفتمانی بـودن 

. )Wodak, 2015: 5-6( آورد فـراهم  را االله  در آثار برکـت  یهاي زبانی و ایدئولوژیک استراتژي

تـاریخی   هايبسـتر یکـی از   ،یـه جنبشـی چندلا بـه عنـوان    جنبش خلافتدر این راستا 

علیـه   که در عـین ایجـاد ظرفیـت اقـدام جمعـی      شود محسوب می االله برکتهاي  اندیشه
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. مطالعـه  زدسـا  گرایـی را آشـکار مـی    گرایی و اسـلام  ، تعارضات هویتی میان ملیاستعمار

تـا نقـش او در    کـرده فرصـتی فـراهم    ،االله برکـت  ۀها در اندیش چگونگی بازتاب این تنش

االله اسـلام را   از منظر فکري، برکت. اسلامیسم بهتر فهمیده شود بندي گفتمان پان صورت

بلکـه چـارچوبی جـامع بـراي زنـدگی اجتمـاعی و اقتصـادي         ،نه صرفاً یک ایمان فـردي 

 در راسـتاي تحقـق  اصول اجتماعی اسـلام را   تلاش کرده تا »خلافت«کتاب دید. او در  می

 .)Barakatullah, 1970: 22-24( بازتفسیر کندنان آزادي، خودمختاري و همبستگی مسلما

ترکیب اصول اسلامی بـا  کلید درك پروژه فکري او در  االله را باید تفسیر جدید برکتاین 

  الات زیر پاسخ دهد:ؤنظر گرفت. این پژهش سعی کرده تا به س اصول حکمرانی در

ارتباط برقـرار   ،مگرایی و کمونیس گرایی، ملی االله چگونه توانست میان اسلام برکت - 

 اسلامیسم بازتعریف کند؟ کند و آنها را در قالب پان

اتحـاد  «، »کمونیسـم معنـوي  «مفـاهیمی چـون    ،در کتاب خلافتاالله چگونه  برکت - 

 کار گرفت؟ را در خدمت بازسازي نهاد خلافت به »دولت سکولار«و  »اسلامی

االله  هـاي محمـد برکـت    یشـه اي از اند چندلایـه  محور فهمِ  حول را باید اهداف این پژوهش

را  االله برکـت چندبعـدي بـودن شخصـیت    سعی کرده تا پژوهش  این ،در لایه اول. تعریف کرد

در  اسلامیسم را به تصویر بکشـد.  چگونگی پیوند بین شخصیت او و گفتمان پان واکاوي کند و

بازنمـایی   گینتـا چگـو   شده،االله تحلیل  ترین اثر برکت عنوان مهم  به »خلافت«دوم، کتاب لایه 

هدف این پـژوهش در   شکار شود.آاز منظر او  بر ضرورت وحدت اسلامی تأکیدخلافت و نهاد 

با تکیه بـر   االله، توسط برکت معانی سیاسی بازتولید هاي زبانی و استراتژيبررسی  نیز سوم لایه

 سـهم  سـعی کـرده تـا   پژوهش  این نهایتدر . است  بوده رویکرد گفتمان تاریخی روث ووداك

نشـان دهـد    ،ردهتبیین ک ـرا گرایانه معاصر  هاي اسلام گیري و تداوم گفتمان االله در شکل برکت

  است.انعکاس یافته  ،هاي او در مباحث سیاسی جهان اسلام که چگونه اندیشه

  

  پیشینه پژوهش  

است که هـر یـک بـراي فهـم      استوارمنابع  از پیشینه پژوهش این مقاله بر سه دسته

بـه بررسـی    که اي اند. نخست، منابع زمینه االله ضروري اسلامیسم برکت جامع گفتمان پان

 ،. ایـن دسـته از منـابع   انـد  پرداختهسیاسی اوایل قرن بیستم در هند  -وضعیت اجتماعی
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امکـان   ،اسـتعماري هنـد    زیرا شناخت دقیق بستر استعماري و ضد ،اي دارند اهمیت ویژه

  سازد.   ان مقاومت سیاسی و فرهنگی فراهم میاالله را در مید تحلیل جایگاه اندیشه برکت

دسته اسلامیسم و مفهوم خلافت تمرکز دارند. توجه به این  دسته دوم بر گفتمان پان

هـاي   گیري گفتمان خلافت و ارتباط آن بـا جنـبش   براي فهم چگونگی شکل نیز منابعاز 

 ،االله برکـت  تـوان دریافـت کـه    زیرا تنها در ایـن چـارچوب مـی    ؛استعماري لازم است  ضد

آفـرین بـراي جهـان اسـلام      عنوان راهبردي وحـدت   را به »جمهوري خلافت« ةچگونه اید

  مطرح کرده است. 

االله اختصـاص دارد. ایـن    دسته سوم منابع به زندگی و اقدامات عملی برکتدر نهایت 

دهـد کـه    و نشـان مـی   آوردهرا فـراهم   االله برکـت زدن اندیشه و عمل   امکان پیوند ،دسته

هـاي او در خـارج از هنـد و     ، از جمله فعالیتويهاي سیاسی و دیپلماتیک  گونه تلاشچ

اش تأثیر گذاشته است. در  گیري گفتمان نظري المللی، بر شکل هاي بین ارتباط با جنبش

نتیجه این سه دسته منابع در کنار هم تصویري چندبعـدي از زمینـه تـاریخی، نظـري و     

 اسلامیسـم  تر از نقش او در گفتمان پان امکان تحلیلی دقیقاالله ارائه داده و  شخصی برکت

  .سازد فراهم می را )»خلافت«(در کتاب 
  

 اي زمینهمنابع  -1جدول 

 نتایج شناسی روش موضوع منبع

Alrianingrum & 
Liana (2018) 

انحصار نمک در 

   مادورا

)1883-1991( 

 - یتاریخ

 اقتصادي

برانگیخته شدن مقاومت 

محلی در نتیجه 

اقتصادي  يها یاستس

  استعمار

Avram & 
GavrilăCiobote

a (2023) 

تحول دکترین 

 کمونیسم

 - یتاریخ

 ایدئولوژیک

تبیین نقش کمونیسم 

 در سیاست قرن بیستم

Bains (2013) 

جنبش غدر و 

 صداهاي ضد

 استعماري

تحلیل اسناد 

 کنفرانس

مهاجران  جدي نقش

 ضد هندي در مقاومت

 استعماري

Belmekki 
(2007) 

تأثیر استعمار  نشین شدن  حاشیه - یتاریخ
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انگلیس بر 

 مسلمانان هند

مسلمانان در نتیجه  اجتماعی

 استعمار

Bilal Emre 
(2009) 

تهدید بریتانیا در 

 خلیج فارس

 - یاسناد عثمان

 انگلیسی

 خلافت سیاستتغییر 

گفتمان  عثمانی و

در هند  طلبی استقلال

 استعمار ۀنتیج

Fortna et al. 
(2013) 

گرایی در  تمل

 عثمانی و بالکان

- یتاریخ

 اجتماعی

پیوند جدي بین دین و 

 گرایی ملی

Gupta & Guptā 
(1999) 

نامه مبارزان  فرهنگ

 آزادي
 بیوگرافیک

فعالیت مستندسازي 

 استعمار رهبران ضد

Islam, M. 
(2012) 

مسئله مسلمانان 

 پس از استعمار
 پسااستعماري

قواعد بازتولید 

استعماري در دوران 

 پسااستعماري 

Kacowicz 
(1998) 

شدن و   جهانی

 گرایی ملی
 تطبیقی - ينظر

ي تعامل روندها

گرایی و جهانی  ملی

 شدن در عین تعارض

Karomat (2020) 
مبارزان هندي در 

 تاشکند
 اسناد شوروي

در  مقاومت تقویت

ها  تباط هندينتیجه ار

 با آسیاي میانه

Karpat (1972) 
تحول دولت 

 عثمانی
 نهادي - یتاریخ

تغییرات ساختار 

 خلافت و دولت مدرن

Kay (2020) 
روابط بریتانیا و 

 شریف حسین

 - یتاریخ

 دیپلماتیک

هاي از  فرصتبیان 

دست رفته اتحاد 

 انگلیسی -یعرب

Keyvanoğlu 
(2015) 

 اتحادها در اروپا
 - یتاریخ

 دیپلماتیک

بستر سیاست شرح 

 استعماري اروپا

Madhusoodanan 
(2009) 

 نظري - یتاریخ ایی در هندگر ملی
گرایی  پیدایش ملی

 مدرن در استعمار



  337/کارانو هم اسلامیسم...؛ محمد محمدزاده ویژه تحلیل انتقادي گفتمان پان

Malik (1966) هند 1857 قیام 
 - یتاریخ

 گفتمانی

تلقی قیام به عنوان 

از نگاه شورشی اسلامی 

 انگلیس

Medhananda 
(2020) 

کاناندا و ووی

 گرایی هندو ملی

 - یالهیات

 گفتمانی

تعارض معنویت و 

 گرایی هندو ملی

Norris & 
Inglehart (2012) 

  ادغام مسلمانان 

 در غرب

(پیمایش  کمی

 تطبیقی)

فرهنگ و دین بر ثیر أت

 جمعیتیادغام 

Rajan (1969) 
  استعمار بریتانیا 

 در هند
 تاریخی

  پیامدهاي عمیق 

 سیاسی - ياقتصاد

 استعمار

Rakhmankulova 
et al. (2020) 

روابط آسیاي 

 عثمانی -يمرکز

مرور 

 نگاري تاریخ

سلامیسم ا پان خلق

 اي منطقه

Raul (2013) 
  کاناندا وووی

 ایده ملت

 - یفلسف

 گرایانه ملی

معنویت و ارتباط جدي 

 هنددر سازي  ملت

Verma (2021) 
استعمار و 

 عدالتی بی
 سیاسی - ينظر

هاي  تبیین نابرابري

 رمانده از استعما باقی

Venkateswaran 
(2024) 

 روایت ضد

استعماري در 

 آمریکا

 - یتاریخ

 پورادیاس

مهاجران  جدي نقش

هندي در گفتمان 

 يآزاد

Yıldızeli (2018) 
عبدالحمید دوم و 

 گلادستون

 - یتاریخ

 اي مقایسه

گفتمان متقابل شرح 

 عثمانی و غرب
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 اسلامیسم پانمنابع  -2جدول 

 نتایج شناسی روش موضوع منبع

Aydın (2006) 
اسلامیسم و  پان

 آسیانیسم پان

 - یتاریخ

 گفتمانی
 علیه سلطه غربواکنشی 

Ansari (2014) 

االله و  برکت

اسلامیسم در  پان

 اروپا

 فکري - یتاریخ
 فراملیپیوندهاي 

 االله را آشکار ساخت برکت

Cesari (2021) اسلام سیاسی 
 - ينظر

 اي مقایسه
 تنوع اسلام سیاسی

Islam (2021) اسلامی همکاري پان 
 - یتاریخ

 تطبیقی

عنوان   اتحاد اسلامی به

 ستعمارابزار ضد ا

Khalid 
(2013) 

  اسلامیسم  پان

 در عمل
 متون عثمانی

کاربرد وحدت اسلامی در 

 سیاست روزمره

Khan (2007) 
مسئله خلافت در 

 سیاست بریتانیا
 سیاسی - یتاریخ

ترس بریتانیا از 

 اسلامیسم پان

Kirillina et al. 
(2022) 

 1926کنگره قاهره 
گفتمان 

 ایدئولوژیک

زنده ماندن اندیشه 

 فتخلا

Landau 
(2015) 

 تاریخی یسماسلام تاریخ پان
تحولات  بر مرور کلی

 اسلامیسم پان

Livaoğlu 
Mengüç 
(2019) 

واکنش مصر به 

 الغاي خلافت
 تحلیل مطبوعات

ها نسبت به  تنوع دیدگاه

 خلافت انحلال

O’Sullivan 
(2018) 

سرمایه مسلمانان و 

 خلافت

 - ياقتصاد

 تاریخی

 هاي مالی مانع محدودیت

 اتحاد عملی

Özdalga 
(2013) 

 میراث فکري عثمانی
مجموعه 

 ها پژوهش

پیوند میان اندیشه و 

 ساختار عثمانی

Pankhurst 
(2013) 

 تاریخی تاریخ خلافت جهانی
  تلاش براي اتحاد اسلامی 

 1924پس از 

Piscatori به  یسماسلام پان اسلام ترکیبی از  پان گفتمانی - ينظر
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 گرایی گرایی و آرمان ملع مثابه اتوپیا (2005)

Razek (2012) 
اسلام و قدرت 

 سیاسی
 سیاسی - یفلسف

بررسی مشروعیت در 

 سنت اسلامی

Shamshad & 
Rehman 
(2021) 

جنبش خلافت در 

 هند
 تاریخی

در مسیر جنبش خلافت 

 اسلامیسم گفتمان پان

Soleimani 
(2016) 

 نظري - یتاریخ گرایی اسلام و ملی

هویت گیري  شکل

رقابت در سیاسی 

 گرایی گرایی و ملی اسلام

Yılmaz 
(2018) 

تحول خلافت 

 عثمانی
 فکري - یتاریخ

تغییر خلافت به سمت 

 قرائت عرفانی
  

  

  االله زندگی و اقدامات برکتمنابع  - 3جدول 

 نتایج شناسی روش موضوع منبع

Barakatullah 
(1970) 

  »خلافت«کتاب 

 (متن اصلی)

 - ینوشتار شخص

 سیاسی

جمهوري « ارائه نظریه

 و نقد استعمار »خلافت

Ansari 
(2014) 

االله و  برکت

 اسلامیسم پان
 فکري - یتاریخ

 االله برکتمشارکت فعال 

هاي انقلابی  در شبکه

 اروپا

Siddiqui 
(2022) 

  االله و  برکت

 دارماپالا در ژاپن
 فرهنگی - یتاریخ

االله در  برکتن فعال بود

 گرایی اسلامفراملی  بعد

Siddiqui 
(2019) 

االله و  برکت

 گرایی الملل بین
 فکري - یتاریخ

پیوند اندیشه و کنش 

 االله برکتسیاسی 

Siddiqui 
(2017) 

  نامه  زندگی

 االله (رساله) برکت
 آرشیوي - یتاریخ

بازسازي مسیر زندگی و 

 االله برکتفعالیت انقلابی 

Gupta & 
Guptā (1999) 

  نامه  فرهنگ

 مبارزان آزادي
 بیوگرافیک

  بهاالله معرفی برکت

 رهبر ضد یک عنوان 

 استعماري
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  )االله برکت مولانا و خلافت، اسلامیسم (پان مفاهیم کلیدي

اسلامیسـم، خلافـت و شـخص     پیشینه پژوهش این تحقیق شامل سه ضلع مهم پـان 

بـه   یوجهتبیمفهومی از آن جهت اهمیت دارد که  -شود. این مثلث تاریخی االله می برکت

از کنـد.   ضرورت انجام این پژوهش را با مشـکل مواجـه مـی    امکان تفهیم ،یکی از اضلاع

  .شده استطور مجزا بررسی   از این موضوعات به یک هر ،در ادامه رو این

  اسلامیسم پان

جامعـه مسـلمان   امتیازات اقتصادي  رفتنافول سیاسی و از دست نوزدهم شاهد  سده

رضایتی حاصـل از ایـن   نا .دبریتانیا در شریعت اسلامی بو روزافزونهمراه دخالت هند به 

همکاري بـا   ،سازش ،مقاومت مسلحانه مانندهاي مختلفی  گیري پاسخ شرایط باعث شکل

. )Belmekki, 2007: 29-30(شــد اسلامیســم  پــانگفتمــان نهایــت در حاکمــان جدیــد و 

امـا در وادي عمـل    ،دیـن اسـلام دارد   ةانـداز   قدمتی بـه  ،از منظر تئوریک اسلامیسم پان

هـاي فرهنگـی و فواصـل جغرافیـایی اتحـاد       تفـاوت  ،نند گسترش سریع اسلامما یمسائل

اتحاد  .)Khalid, 2013: 217-219( دست بین مسلمانان را به امري پیچیده تبدیل کردد یک

نـوزدهم هویـت    سـده اسـتعماري   هاي ضـد  گیري جنبش بین مسلمانان در جریان شکل

تـا   .گرایی فراملی شد یسم یا اسلاماسلام جدیدي به خود گرفت و باعث خلق اصطلاح پان

اتحاد دینی یا  ،اتحاد بین مسلمانان با اصطلاحاتی چون اخوت دینی ،نوزدهم سدهاواسط 

 یافـت اسلامیسم رواج  پان اصطلاح ،1870اواسط دهه اما از  .شد اتحاد اسلامی معرفی می

)Landau, 2015: 265-269( .  

هـا و   غربـی  رااسلامیسـم   ت که اصطلاح پـان راستا باید به این نکته توجه داش  این در

گـاهی   را پدیدهاین ، ها غربی). 298-295همان: ( دادند توسعهنوزده  سدهبریتانیا در  ویژه به

عنـوان یـک تـوهم      گـاهی بـه   و عنوان یک اتحاد ارتجاعی و تهاجمی علیه مسـیحیت   به

طلاح بسـیار سـاده و   ایـن اص ـ  ،در نگاه اول. )Khan, 2007: 12-13( دکردن صرف تفسیر می

 بـه  .کنـد  رسد و معناي اتحاد جهانی مسلمانان را به ذهن متبادر می نظر می  قابل فهم به

گـذاري از  را بایـد   اسلامیسم پان، هاي اسلام آموزه برادري دینی در بودن روح  رغم نهفته 

 :Aydın, 2006( که مبتنی بـر نهـاد خلافـت بـود     کرداتحاد دینی به اتحاد سیاسی تلقی 

 انما هم ـا ،جنبه دینی داشت ،گرایی درون مرزهاي ملی دیگر اسلام  عبارت  به .)205-207

همـین   .استعماري بـود  بیشتر ناظر به مسائل سیاسی و ضد ،گرایی در بستر فراملی اسلام
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و  بگیـرد جاي اصـطلاحات قـدیمی را    ،اسلامیسم سیاسی باعث شد تا اصطلاح پان ۀجنب

   .)Piscatori, 2005: 422-424( وجود آورد  الملل به ینجدید در روابط ب یگفتمان

از حضـور اسـتعمار در    پسو  پیشاین گفتمان را باید به دو بازه زمانی  ۀمسیر توسع

از  پـیش  اسلامیسـم در دوران   گیري و رشد گفتمـان پـان   شکل .آسیا و آفریقا تقسیم کرد

آهسـته   کنـد و  قـدري   هند به ةقار شبه ویژه  هاي اروپایی در آسیا به حضور مستمر قدرت

 ویژه  به ،اما اتفاقات دوران استعمار .ندا هتوجه بود به آن بی  بود که اکثر پژوهشگران نسبت

سلطه   تحرکات فراوانی را در جوامع تحت ،بیستم سدهنوزدهم و اوایل  سدهدر نیمه دوم 

   .)Landau, 2015: 306-308( بودبر همان مفهوم اتحاد اسلامی  مبتنیشکل داد که 

هـاي اندیشـمندان و فعـالان ضـد اسـتعماري       نتیجـه تـلاش   گرایی فراملـی در  اسلام

اسـتعماري تبـدیل    هاي رایـج ضـد   یکی از گفتمان به گرایی مسلمان در کنار مفهوم ملی

نتیجه تحریک احساسات دینی و ملی مسـلمانان بـود    ،اسلامیسم دیگر پان  عبارت  به .شد

در حفظ هویت اسلامی ایجاد نوعی از تجدد و نوگرایی را  ،غربی که در مواجهه با مفاهیم

موضوع   همواره بر این ،در مکاتبات مسلمانان با سلطان عثمانی .)Cesari, 2021: 6-8( کرد

عنـوان خلیفـه همـه      بـرادر یکـدیگر هسـتند و سـلطان بـه      ،شد که مسلمانان می تأکید

  ن حس تعلق به برادري جهانی و تحتای .از آنها حفاظت کند که موظف است ،مسلمانان

 کـرد  حـس امنیـت و آرامـش ایجـاد مـی      ،براي مسلمانان(خلیفه)، قدرت بزرگ  تحمای

)Yılmaz, 2018: 186-188(. از شکست دولت   بار پس نخستیناسلامیسم براي  گفتمان پان

 راسـتا  در ایـن . المللی اعلام شد رسمی و بین طور  به )1(کریمهعثمانی از روسیه و جدایی 

دینی تمامی مسلمانان جهـان را در اختیـار دارد و    مرجعیتسلطان عثمانی ادعا کرد که 

این اعـلام رسـمی    .)Keyvanoğlu, 2015: 62-65(ند پذیرفت مسئله رااین ، هاي غربی دولت

  .اسلامیسم دانست گفتمان پان ۀعطفی در توسع نقطه توان را می

 گرایی در اسلامارد. گرایی تفاوت د گونی با اسلامهاي گونا فراملی در جبهه  گرایی اسلام

 مشـترك جغرافیـاي  یـک  دولت اسلامی مبتنی بر بیشتر بر  ،عین توجه به مفهوم وحدت

 اسلامیسـم در  پیشنهادي توسط پان سیاسیساختار  اما .)Islam, 2012: 63-66( بود تکیم

هـاي   ه باعث نگرانی دولـت اي جدید علیه استعمار بریتانیا در آسیا بود ک واقع ایجاد جبهه

 ،اسـتعمار   گـرا در کشـورهاي تحـت    بریتانیا و فعالان غـرب  ،جهت  این از .غربی شده بود

آن را در تقابـل بـا    ،گرایـی  سـازي ابعـاد مختلـف مفهـوم ملـی      سعی کردند تا با برجسته
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 مفهـوم ملیـت و ارزشـمند    ۀبا توسـع . )Karpat, 1972: 256-258( دهنداسلامیسم قرار  پان

ایـن تـرس بـه     ،هاي اروپـایی  دیگر با فشار قدرت سوين آن در میان مردم آسیا و از شد

 ،ایـن تـرس   .برابر با فروپاشی جوامع مسـلمان اسـت   ،وجود آمد که نبود خلافت عثمانی

 توسط خلافـت عثمـانی   اسلامیسم دولتی و حکومتی گفتمان پان ۀمحرك اصلی در توسع

بیشـتر نتیجـه    ،محـور  عثمـانی  اسلامیسمِ پان .)Shamshad & Rehman, 2021: 89-91( بود

بود تـا گفتمـانی    ییهاي اروپا قدرت برابریک انتخاب اجباري براي حفاظت از خلافت در 

ارتبـاط بـین    ،. در ایـن راسـتا  )O’Sullivan, 2018: 187-188( شـده و آرمـانی   ریـزي  برنامه

نوعی  ،مسلمان هندو جوامع  آسیاي مرکزيهاي مسلمان  دستگاه خلافت عثمانی و خان

   .)Rakhmankulova et al, 2020: 313( کرد ایجادپیوند سیاسی در اقصی نقاط آسیا 

  خلافت

جایگاه نهاد خلافـت   بارهدر )1880-1877(استانبول سفیر بریتانیا در  ،1هنري لایارد

هـاي داخلـی و    کلیـد اجرایـی سیاسـت    ،اسلامیسم معتقد بود که خلافت در گفتمان پان

نماد و ضـمانت اجرایـی    ،خلافت .)Yıldızeli, 2018: 322( گرایی فراملی بود لامخارجی اس

 ينهـاد آن را  ،عبدالحمیـد دوم به همین دلیـل  و  اسلامیسم بود هاي گفتمان پان سیاست

 .کنـد  خفـه شدن را در نطفه   تا هرگونه تلاش براي به چالش کشیده دکرمقدس معرفی 

رهبـري خلیفـه     قد بودند که جهان اسلام باید تحتگرایان معت اسلام اکثر ،1924تا سال 

بـا انحـلال    .هـاي اجتمـاعی و فرهنگـی بیمـه شـود      آسـیب  برابرعثمانی قرار گیرد تا در 

ضع قبلی خود کوتـاه آمدنـد و یـا گفتمـان     اپردازان یا از مو بسیاري از این نظریه ،خلافت

مسلمانان  ،د نخ تسبیحبه تصویر کشیدند که مانن یاسلامیسم را بدون حکومت سیاس پان

  .)Pankhurst, 2013: 53-56( دهد هم پیوند می  را به

از جنگ جهـانی اول و اعـلام انحـلال خلافـت توسـط کمـال پاشـا و گـروه          پیش تا  

 .چندجانبـه بـه دسـتگاه خلافـت داشــت     یبریتانیـا نگــاه  ،پرسـتان وطنـی تـرك    مـیهن 

تواند منافع آنهـا در هنـد و    یسم میماسلا که توسعه گفتمان پان نددانست ها می بریتانیایی

مصر را  ،تضعیف خلافت براياقدام  نخستینبنابراین در  .خطر بیندازد  شمال آفریقا را به

 ـ    تحت ،به بهانه حفاظت و کنترل  را ایـن اقـدام بریتانیـا   ، عبدالحمیـد  د.سـلطه قـرار دادن

                                                           
1. Sir Austen Henry Layard 
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د کـه بریتانیـا در   و معتقـد بـو  ا .دکـر تضعیف دستگاه خلافت تعبیر براي ترین اقدام  مهم

هـاي   گماشـته  ،تلاش است تا نهاد خلافت را از ترکیه به مصر یا عربسـتان منتقـل کـرده   

ها بـه انحـلال    واکنش .)Bilal Emre, 2009: 133-135( عنوان خلیفه معرفی کند  خود را به

    .هایی گوناگون نمود یافت در قالبجنگ جهانی  دوبین  ،خلافت

خلافـت یـا امامـت    «کسانی بـود کـه بـا نوشـتن کتـاب       ءزج ،مثال محمد رشیدرضا براي

به نقد انحلال خلافت پرداخت و معتقد بود که باید اجمـاعی جدیـد و متناسـب بـا      »)2(کبري

او معتقد بود که اتحاد مسـلمانان بایـد اتحـاد     .نیازهاي زمان بین جوامع مسلمان صورت گیرد

علـی عبـدالرزاق بـرخلاف     .)Razek, 2012: 9-10( مبتنی بر قدرت مادي و قدرت معنوي باشـد 

بـا   در کتاب خـود  1925سال در  و داشت تأکید ماديرضا بر ضرورت تمایز قدرت روحانی و 

 ،ال بـرد و ادعـا کـرد کـه اسـلام     ؤارزشمندي خلافت را زیر س ،»)3(حکومتاسلام و اصول «نام 

رهبـر   یـک فاً صـر (اکـرم)  پیـامبر   ،نظـر او  از .است  شکل خاصی از حکومت را مشخص نکرده

عبدالرزاق سـنهوري   توسط 1926سال دیدگاه دیگري در  .)Piscatori, 2005: 426( معنوي بود

 ،اواز نظـر   .مطـرح شـد   »)4(شـرق اي از ملل  سوي جامعه  تکامل آن به :خلافت«در قالب کتاب 

نـه  اما شکل آن باید منطبق بر نیازها و سـاختارهاي زما  ،ناپذیر اسلام بود حکومت جزء جدایی

و ریاسـت   شـود  اي در مراسـم حـج انتخـاب    طور دوره  خلیفه باید به او معتقد بود که بود. می

  .)Piscatori, 2005: 427( هاي شرقی را برعهده گیرد از ملت اي اتحادیه

 نخسـتین  ،)1924هفـتم مـارس   ( خلافـت  فرداي روز اعلام انحلالِو  1924سال در 

شـریف حسـین کـه در     .ف حسین برگزار شددر مکه و به رهبري شری آن بارهنشست در

در  بستگی عربـی  پیشنهاد هم ،بود  بریتانیا کمک کرده بهماجراي انحلال خلافت عثمانی 

این پیشنهاد او با محاصـره   .عنوان هسته اتحاد اسلامی مطرح کرد  را به عربیسم قالب پان

 .)Kay, 2020: 55-57( شـد   حجاز توسط نیروهاي سعودي و فتح مکه به فراموشی سـپرده 

برگـزار   در قـاهره را کنگـره خلافـت   ، زهرنیز مقامات مذهبی و علماي الا 1926در سال 

ترکیـه و   فغانسـتان، ا ،ایـران  ،از نمایندگان کشورهاي هند یک هیچ ،در این کنگره .دکردن

اعـلام   ،هـدف از برگـزاري ایـن کنگـره     .)Kirillina, 2022: 9-11( الجزایر حضور نداشـتند 

بعـد از انحـلال خلافـت و برگـزاري      .)5(اي نرسـید  دشاه فؤاد بود که بـه نتیجـه  خلافت پا

تدریج ایـن نتیجـه حاصـل شـد کـه       به ،هاي متعددي درباره آینده آن ها و همایش کنگره
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 .شـود  امکان واقعی براي احیاي خلافت وجود ندارد و دیگر نیازي نیز به آن احساس نمی

معنـاي    اتحاد اسـلام داد کـه در عمـل بـه     ةا به ایدخلافت جاي خود ر ،با ادامه این روند

   .)Livaoğlu Mengüç, 2019: 116-117( بودجهانی نوعی همبستگی 

 االله مولانا محمد برکت

هـاي   اي برجسته در تاریخ اندیشه اسلامی و جنبش االله بوپالی، چهره محمد برکتمولانا 

ل هنـد و حمایـت از اتحـاد    استعماري، به دلیل نقش مؤثرش در مبـارزه بـراي اسـتقلا    ضد

، تحصـیلات  بـود بوپال هنـد   ةزادشود. او که  مسلمانان در برابر استعمار بریتانیا شناخته می

هاي سیاسـی و اجتمـاعی    ساز فعالیت هاي مختلف، زمینه اش در فلسفه اسلامی و زبان اولیه

داشـت، امـا بـر     عصـر خـود   گرایان هـم  اسلامی مشابه با یها دیدگاه ،االله برکت اش شد. بعدي

 Gupta( داشـت  تأکیدبازگشت به اصول بنیادین اسلام و بازسازي نظام اجتماعی مسلمانان 

& Guptā, 1999: 147(. ویژه با توجه به تقـارن آنهـا    ها و اقدامات ضد استعماري او، به اندیشه

 دارد. اي هـاي کمونیسـتی، اهمیـت ویـژه     با دوران اوج قدرت امپریالیسم و گسـترش رژیـم  

الـدین اسـدآبادي، تحـت تـأثیر      ، در جریان ملاقاتی با سید جمـال 1881االله در سال  رکتب

هایش در انگلسـتان و   هاي ضد استعماري او قرار گرفت. این تأثیر بعدها در سخنرانی اندیشه

   .)Siddiqui, 2017: 18(د ش  وضوح دیده  ژاپن به

تـازگی بـه     کـه بـه   کـرد  دیدار )6(امیلیئکوبا عبداالله انگلستان  عد از سفر بهباالله  برکت

عنـوان نخسـتین امـام جماعـت مسـجد        االله بـه  ، برکـت اوبود. به پیشنهاد   اسلام گرویده

یلیـام،  ئنظارت انجمن مسلمانان ایـن شـهر، منصـوب شـد. ارتبـاط بـا کو        لیورپول، تحت

شـود  المللی گ االله در عرصه بین استعماري برکت هاي ضد اي براي گسترش فعالیت دریچه

 .)Siddiqui, 2017: 26(ت متحده آشـنا سـاخ  گرایانی از آلمان، ایرلند و ایالات و او را با ملی

بــه ابعــاد سیاســی اســلام پرداخــت و در انگلســتان هــاي خــود  االله در ســخنرانی برکــت

هـاي مختلـف منتشـر کـرد.      آینده کشورهاي اسلامی در روزنامـه  بارههایش را در دیدگاه

وي را زیر نظـر بگیـرد و    ،و سبب شد که سرویس اطلاعاتی بریتانیاهاي گسترده ا فعالیت

. متحـده آمریکـا شـود   مهاجرت به ایـالات  ازناگزیر بر اثر افزایش فشارها،  1903در سال 

)Ansari, 2014: 186(آمریکایی، -گرایان ایرلندي فرانسیسکو و تعامل با ملی . اقامت در سان

 ایش دربـاره جامعـه اسـلامی هنـد فـراهم کـرد      ه ـ تري براي بیان دیدگاهشهاي بی فرصت

)Siddiqui, 2017: 52(.  
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-ایالات االله علاوه بر ترویج اصول اسلامی در پس از انقلاب بلشویکی در روسیه، برکت

 تأکیـد عنوان سلاحی علیه استعمار   اقتصادي جوامع اسلامی به ۀمتحده، بر نیاز به توسع

عنوان اسـتاد زبـان اردو در دانشـگاه      به 1909در سال . )Karomat, 2020: 542-544( کرد

را در ژاپن تأسیس کرد. شعار این مجله،  »1برادري اسلامی«نامه هتوکیو منصوب شد و ما

نمـادي از همبسـتگی و   آن را  ،سـرویس اطلاعـاتی بریتانیـا    بود که »وحدت میان ادیان«

. )Siddiqui, 2022:1346( دکـر حکومت بریتانیا در هند تلقـی   علیهفراخوانی براي شورش 

-ایـالات  بـه هـاي علمـی در ژاپـن     پس از شرکت در کنفرانسو  1914االله در سال  برکت

شـد. در ایـن حـزب، او از     تبدیل )7(غدرحزب اي برجسته در  متحده بازگشت و به چهره

هاي مخفی بـراي اخـراج نیروهـاي بریتانیـایی و ایجـاد جمهـوري هنـد         تأسیس سازمان

عنوان نقطـه    االله به هاي اطلاعاتی بریتانیا از برکت گزارش .)Bains, 2013: 35(د حمایت کر

 .)Ansari, 2014: 203-204( کنند یسم یاد مییآسیا پان و اسلامیسم اتصال بین پان

هایی مانند هندي، اردو، عربی، فارسی، انگلیسی و ژاپنی به او  االله به زبان تسلط برکت

. ایـن  )Siddiqui, 2017: 5( داد میهاي متنوع را  هامکان دسترسی مستقیم و مطالعه دیدگا

تسلط زبانی و استفاده از ابزار ارتباطی جدید بـه او امکـان داد تـا نقـش تأثیرگـذاري در      

هاي مهـم در زمـان    یکی از جنبشتوان  را میجنبش خلافت . المللی ایفا کند صحنه بین

نی و خلافـت در برابـر تجـاوز    دنبال محافظت از امپراتـوري عثمـا    که به دانستاالله  برکت

آل براي  خلافت را چارچوب سازمانی ایده ،االله برکتپس از جنگ جهانی اول بود.  بریتانیا

گرفـت.   مـی بر تنها مسلمانان هند، بلکه همه مسلمانان را در دید که نه جوامع مسلمان می

استعماري  عنوان بستري براي هویت ضد  گرایی به ملی هرچندبه این نتیجه رسید که  او

هایی در محتـواي ایـن    است، تفاوت  در کشورهایی مانند آلمان، ژاپن و روسیه عمل کرده

. در اسـت    بـوده  یادشـده هاي فرهنگی جوامع  داشته که مبتنی بر ویژگیها وجود  جنبش

 بخـش در شـبکه جهـانی ضـد     عنوان مفهومی وحـدت   گرایی به ملیفرااز  االله برکتنهایت 

در راسـتاي تقویـت    هاي مارکسیستی را نیز ایدهحال   عین ه و درکرداستعماري استفاده 

او در جریـان مبـارزاتش بـراي     .)Özdalga, 2013: 207(دانسـت   مفید می ،اقتصاد اسلامی

و بـر   کـرد شـدت انتقـاد    آمیز مانند جنبش گاندي به هاي مسالمت جنبشاز آزادي هند، 

                                                           
1. Islamic Fraternity 
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 ,Siddiqui( کـرد  تأکیـد ستعمار بریتانیا ضرورت انقلاب مسلحانه براي آزادسازي هند از ا

2017: 6-7(.   

ایـدئولوژي سیاسـی کـه خواسـتار      عنـوان یـک    اسلامیسم به پاناالله از گفتمان  برکت

 اوکـرد.   حمایـت هـاي اسـتعماري اروپـایی بـود،      همبستگی مسـلمانان در برابـر قـدرت   

سمیت شـناخت و بـر   ر  عنوان نیرویی قدرتمند براي بسیج سیاسی به  اسلامیسم را به پان

 داشـت  تأکیـد ضرورت وحدت میان مسلمانان براي مقاومت در برابر تجاوز امپریالیسـتی  

)Barakatullah, 1970: 2-4(. بـر اهمیـت یـک     االله مولانـا برکـت  هـاي   هـا و فعالیـت   نوشته

هاي مسلمانان را با اصول اسـلام   داشت که آرمان تأکیدایدئولوژي سیاسی جامع و فراگیر 

از  وي حـال   در عین. ستم بود  نبال توانمندسازي جوامع تحتد  ساخت و به میهماهنگ 

در ایـن راسـتا    .کـرد مـی هاي ملی در جهان اسلام نیـز انتقـاد    ماهیت اقتدارگرایانه دولت

و  شـته گذا گرایی و هویت اسـلامی تـأثیر   هاي معاصر درباره ملی االله بر بحث میراث برکت

سیاسـی امـروز نیـز     -انـداز اجتمـاعی   سـت کـه در چشـم   اي ا بازتابی از تعامـل پیچیـده  

  موضوعیتی ویژه دارد.  

هـاي دیگـر    الشـعاع چهـره   االله اغلب تحت و مهم، آثار برکت ي فراواناه تلاشبا وجود 

  اسـت. درك ظریـف او از تقـاطع     قـرار گرفتـه   مانند گاندي و نهـرو  جنبش استقلال هند

چـارچوبی انتقـادي بـراي تحلیـل     توانـد   مـی ار استعم مبارزه باو  گرایی گرایی، اسلام ملی

 ،االله کنـد. بـه ایـن ترتیـب برکـت      در جوامـع مسـلمان فـراهم    هویت و مشارکت سیاسی 

شده در تاریخ اندیشه ضد استعماري و فلسفه سیاسی  تر شناختهماما ک ،اي محوري چهره

پیمـودن   هـاي آینـده بـراي    بخش نسـل  الهامتواند  واکاوي اندیشه او میکه  استاسلامی 

  .نو باشد استعمار در بسترفرهنگی و مذهبی  هاي هویت مسیر فهم هاي پیچیدگی

  

 »خلافت«اهمیت تاریخی و گفتمانی کتاب 

فروپاشی خلافـت   که شاهد در بستر زمانی بسیار حساسی نوشته شد »خلافت« کتاب

هــاي  گیـري جنــبش  هـاي اســلامی و شــکل  عثمـانی، اوج ســلطه اسـتعمار بــر ســرزمین  

واکـنش نظـري و راهبـردي بـه یـک بحـران        توان نوعی را می . این اثربود طلب لاستقلا

براي بازیابی هویت اسلامی و سـامان  کند نقشه راهی  میتلاش  نظر گرفت که درتمدنی 
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چندلایـه   ،هاي ایـن کتـاب   ی ارائه دهد. یکی از ویژگیسیاسی امت در غیاب خلافت سنت

کتاب طوري نگاشته شده کـه بـه هـر کـدام از     بودن مخاطبان است. به عبارت دیگر این 

گـران اروپـایی و همچنـین     اقشار مردم عادي، اندیشمندان مسـلمان، نـاظران و مداخلـه   

کند. توجه به بـرادري اسـلامی، دعـوت بـه خلافـت       پیامی منتقل می ،پیروان سایر ادیان

مانان در آمیـز مسـل   شورایی، عدم مداخله خلیفه آینده در امور سیاسی و زندگی مسالمت

  .ستها این پیام جملۀن و مسیحیان از یاکنار یهود

بایـد آن   بلکـه االله دانست،  هاي فردي برکت بازتابی از اندیشه را نباید صرفاً »خلافت«کتاب  

راسـتا   این کتاب هـم نظر گرفت؛ زیرا  در در بستر استعمار اسلامیسم پان گفتماناز  انعکاسی را

ایـده   را خلافت نهاد که و حتی حسن البنا است ، رشید رضادياسدآبا الدین با آثار سید جمال

االله مانند اسـدآبادي،   برکتاند.  عنوان کردهبازیابی قدرت مسلمانان  تنها امکان و اتحاد مرکزي

جهـانی اسـلام    عنـوان نظـام    او بـه خلافـت بـه    .دیـد  خلافت را فراتر از یک نهاد سـنتی مـی  

ایـن  بـا  . حفظ وحدت و مقابله با ظلم استعمار است اش اجراي عدالت، نگریست که وظیفه می

هـاي   اش بـا شـبکه   زیسته در چندین کشور و ارتباطات گسترده ۀسبب تجرب  االله به حال برکت

عنـوان ابـزاري بـراي مبـارزه و       انقلابی، توانست خلافت را نه صرفاً در سطح نظري، بلکـه بـه  

االله در ایـن   تـرین اثـر برکـت    د بنیـادي را بای »خلافت«. کتاب مطرح کند دهی سیاسیسازمان

دهنده تلاش او در تحلیل دلایل سقوط خلافت، اثبات مشـروعیت آن   زیرا نشان ؛راستا دانست

در این کتاب و بـا اسـتفاده از منـابع     وياش در قالب روشی استدلالی است.  و امکان بازسازي

را در قالب نظـامی شـورایی و    جایگاه نهاد خلافت را تبیین کرده و آن ،فقهی، قرآنی و حدیثی

سیاسـی   - با اشاره به فاصله گرفتن نهاد خلافت از مفهـوم دینـی   اوکند.  پاسخگو بازتعریف می

هـاي   خود و تبدیل شدن به سلطنت موروثی، سعی کـرده بـا ادغـام اصـول اسـلامی و ارزش     

از  خـود ت شناخ اساس رب این نهاد مقدس را در شرایط جدید جهانی بازتعریف کند. او ،مدرن

 خلافـت بایـد غیـر    معتقد بـود کـه  هاي داخلی جهان اسلام،  تحولات سیاسی جهان و بحران

  مشروعیت مردمی باشد. رامت و متکی ب ةمتمرکز، نمایند

خلافت با کنش انقلابی  ۀیکی از معدود متونی است که در آن نظری ،»خلافت« کتاب 

ابـزاري بـراي    ،خلافـت  ر این اثـر دخورده است. ملموسی پیوند  ،استعماري و مبارزه ضد

بـا نگـاهی    عنوان شده است. نویسـنده ائتلاف استراتژیک مسلمانان علیه استعمار بریتانیا 
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خـارج از  خلافـت را   تـا  هتـلاش کـرد   هاي جغرافیـایی  و به دور از محدودیت ژئوپولیتیک

کتـاب  بـه عبـارت دیگـر    کند.  معرفیو فراقومی  نهادي فراملی در قالبانحصار عثمانی و 

یـک دولـت، بلکـه در     ۀاسلامیستی نه در قالب سـلط  گفتمان پان دهنده بازتاب ،»خلافت«

فـرد بـراي    بـه  سـندي منحصـر   ،»خلافـت «نهایت کتـاب  در است. جمعی  ةیک اراد ظرف

تحول اندیشـه خلافـت در دوران بحـران، مدرنیتـه و اسـتعمار و یکـی از متـون         ۀمطالع

    .رود شمار می  اسلامیسم در قرن بیستم به بنیادین براي فهم تحول گفتمان پان

  

 »2روث ووداك« 1گفتمان تاریخیرویکرد تحلیل 

 ،اي است که سعی دارد تا روابط میـان زبـان   رشته چارچوبی بین ،تحلیل گفتمان انتقادي 

یکـی از   .)Blommaert & Bulcaen, 2000: 449( هاي اجتمـاعی را بررسـی کنـد   قدرت و پویایی

است که رویکرد گفتمـان تـاریخی    روث ووداك ،تحلیل گفتمان انتقادي ۀپژوهشگران برجست

هـاي تـاریخی و    ها در طول زمان و با توجـه بـه زمینـه    را براي تحلیل چگونگی تحول گفتمان

دنبـال درك روابـط پیچیـده      رویکرد گفتمان تاریخی بـه  .است  ارائه کردهسیاسی  - اجتماعی

داك بـر ایـن بـاور    وو .)Wodak, 2015: 1-2( درت اسـت هاي اجتماعی و روابط ق ـ واقعیت ،زبان

بلکـه بایـد آن را در بسـتر     ،است که براي درك گفتمان نباید صرفاً به تحلیل زبان بسنده کرد

ایـن دیـدگاه انتقـادي بـه محققـان       .نمـود  واکاوي تاریخی ۀسیاسی و زمین - مسائل اجتماعی

بـا   .هاي نهفتـه در زبـان را آشـکار کننـد     دهد تا بازتاب ساختارهاي قدرت و نابرابري اجازه می

رویکـرد گفتمـان    ،هاي اجتماعی از طریق گفتمان بررسی چگونگی بازنمایی و ساخت واقعیت

 که ممکن است در نگاه اول قابـل یافته را  ها و اشکال سلطه سازمان عدالتی تواند بی تاریخی می

  .)Wodak, 2001: 70-71( شناسایی کند ،مشاهده نباشند 

 ،پــردازد کــه در آنهــا هــایی مـی  وداك بـه مطالعــه شــیوه ول گفتمــان تــاریخی تحلی ـ

شـوند. ایـن رویکـرد تـلاش      هـا بازتولیـد مـی    هاي تاریخی شکل گرفته و در متن گفتمان

هـاي مختلـف    کند با در نظر گـرفتن پیونـدهاي میـان زبـان، قـدرت و تـاریخ، شـیوه        می

کـارگیري راهبردهـاي    حلیل کند. بـا بـه  ها و فرآیندهاي اجتماعی را ت بازنمایی ایدئولوژي

                                                           
1. Discourse Historical Approach 

2. Ruth Wodak 
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هـاي   تواند نشان دهد که چگونه روایـت  مختلف تحلیل زبانی و استدلالی، این رویکرد می

. )Reisigl, 2017: 46-47( گیرند و چگونه قدرت در این فرآیند نقش دارد تاریخی شکل می

ابزاري بـراي فهـم    متون تاریخی، بلکه ۀتنها ابزاري براي مطالع تحلیل گفتمان تاریخی نه

ویژگی مهـم تحلیـل    گذشته است.هاي ایدئولوژیک در  تر روابط اجتماعی و پویایی عمیق

هاي متنوع تجربی و  کارگیري داده هاي مختلف پژوهشی، به گفتمان تاریخی، تلفیق روش

استفاده از اطلاعات تاریخی و اجتماعی است. ایـن رویکـرد در بررسـی مسـائل تـاریخی،      

کند تا دانش موجود درباره  سی و اجتماعی و رخدادهاي گفتمانی، تلاش مینهادهاي سیا

 ,Wodak( هاي اجتمـاعی و سیاسـی را در تحلیـل خـود بگنجانـد      منابع تاریخی و زمینه

ها در طـول زمـان و    گیري ایدئولوژي . این تحلیل همچنین به چگونگی شکل)359 :2016

داك در تحلیـل زبـانی   وو. )Reisigl, 2017: 45(د پرداز نقش آنها در تعاملات اجتماعی می

اي خـاص از مـتن    بـرد کـه هـر یـک بـه بررسـی جنبـه        خود از چندین راهبرد بهره مـی 

  :)Wodak, 2015: 8( شوند پردازند. این راهبردها به پنج دسته اصلی تقسیم می می

کنشـگران اجتمـاعی    گذاري نام ةبه نحواین راهبرد : 1يگذار راهبرد ارجاعی یا نام - 

 .  دلالت دارد شده به آنهاانجام ارجاعات ور اسناد تاریخی د

به کنشـگران   شده نسبت دادههایی  این راهبرد به بررسی ویژگی: 2اي راهبرد گزاره - 

   .پردازد میتاریخی 

هـاي   کـنش شده براي توجیه هاي استفاده ، استدلالاین راهبرد :3راهبرد استدلالی - 

   .کندمیرا بررسی تاریخی و اجتماعی 

گـذاري،   دهد کـه چگونـه از طریـق نـام     ین راهبرد نشان می: ا4سازي راهبرد منظر - 

هـا، یـک دیـدگاه خـاص شـکل       ها و اسـتدلال  فرض ها، ارائه پیش توصیف ویژگی

 است.   گرفته و رسمیت یافته

از طریـق انتخـاب    سـازي  نـواع برجسـته  انیز بر  این راهبرد :5راهبرد تشدید و تخفیف - 

 .  تمرکز داردر برخی رویدادها و کاهش اهمیت دیگر رویدادها ب تأکیدواژگان خاص، 

                                                           
1. Referential/nomination Strategy 

2. Predication Strategy 

3. Argumentation Strategy 

4. Perspectivization/Framing Strategy 
5. Intensification/Mitigation Strategies 
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 ،هـا  زبـانی ماننـد اسـتعاره    هـاي کند تـا ابزار  به محققان کمک می یادشدهراهبردهاي 

که بـراي شـکل دادن بـه گفتمـان و انتقـال معنـی ایـدئولوژیکی        را ها  ها و قیاس کلیشه

هاي متعدد  و بازتولید ایدئولوژيبا بررسی چگونگی تولید  .کنندتحلیل  ،شوند استفاده می

 ,Wodak( دشـو  نقش زبان در حفظ سـاختارهاي قـدرت برجسـته مـی     ،از طریق گفتمان

2012: 229-230(.   

  

    ها و تحلیل انتخاب داده ةنحو

اي و  رشـته  عنـوان روشـی میـان     کاربست رویکـرد گفتمـان تـاریخی روث ووداك بـه    

 و با استناد بهاالله  ندیشه مولانا محمد برکتاسلامیسم در ا انتقادي در بررسی گفتمان پان

هاي گوناگون قدرت، ایدئولوژي، تـاریخ و زبـان را    ، امکان آشکارسازي لایه»خلافت«کتاب 

سازد. این روش که بر پیوند زبان با ساختارهاي اجتمـاعی، تـاریخی و سیاسـی     فراهم می

کـه افـزون بـر سـطوح     هایی مناسـب اسـت    ویژه براي پژوهش در گفتمان دارد، به تأکید

سیاسـی نیـز معنـا تولیـد      -واژگانی و نحـوي، در سـطوح سـاختارهاي کـلان اجتمـاعی     

 کـه  کنـد  بازتولیـد مـی   ی راگفتمان پیچیـده و متنـوع   ،در کتاب خوداالله  برکت. کنند می

و همین مضـامین نیـز در شـرایط     استمضامین دینی، سیاسی و تاریخی  شامل زمان هم

رویکـرد  ویژگی، انتخـاب   این کنند. معانی متفاوتی تولید می ،ریخیاي و تا متفاوت زمینه

سازد. ایـن رویکـرد از دو جهـت     پذیر می اندیشه او توجیه ۀرا براي مطالع گفتمان تاریخی

اسلامیسـم   گیري و تثبیت گفتمان پـان  است: نخست براي بررسی چگونگی شکل مناسب

 ضـد  فعالیـت کرد این گفتمان در زمینه عمل ةاالله و دوم براي تبیین نحو در اندیشه برکت

  .المللی ورزي اسلامی در سطح بین استعماري و سیاست 

گیـري از پـنج راهبـرد تحلیلـی      از طریـق بهـره   »خلافت«کتاب ساختارهاي گفتمانی 

 کـارکردي  انـد،  زبـانی  ابزار آنکه بر افزون راهبردها این. است تحلیل قابل دقت  به ووداك

مفـاهیمی چـون    تولید، تثبیت یـا دگرگـونی   ةنحو بررسیو امکان لوژیک نیز دارند ایدئو

توانـایی ایـن   کننـد.   االله را فراهم مـی  توسط برکتمقاومت، استعمار، کفر، امت و خلافت 

گیري هویـت، قـدرت و تـاریخ،     روش در فراروي از سطح جمله و واژه و درك نحوه شکل

ووداك بـر بینامتنیـت و    تأکیـد  .دهـد  قـرار مـی  االله  فهم گفتمان برکـت راستاي در  آن را
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االله را در پیوند با رخدادهاي جهـانی ماننـد    هاي تاریخی، امکان تحلیل گفتار برکت زمینه

افـزون  کنـد.   مهیا میها، جنگ جهانی اول و فروپاشی خلافت عثمانی  ملت  - ظهور دولت

هـاي   مل با پـروژه قالب متنی بسته، بلکه در تعا نه در ،االله بر این از آنجا که گفتمان برکت

، تحلیل آن مستلزم گیرد شکل میهاي جهانی و مفاهیم بنیادي اسلامی  سیاسی، جنبش

اي پیونـد برقـرار کنـد؛ امـري کـه       روشی است که میان سطوح زبانی، بینامتنی و زمینـه 

  .آید آن برمیة رویکرد ووداك از عهد

در پیوند با منـابع  فت کتاب خلامتن   ،جامع یبراي دستیابی به تحلیل در این راستا و

استعماري هند و فضاي فکـري و سیاسـی    هاي ضد تاریخی و پژوهشی مربوط به جنبش

اي و اسنادي انجام  صورت کتابخانه  ها به آن دوره مورد مطالعه قرار گرفت. گردآوري داده

ت مطالعات ثانویه شامل تحقیقـا از االله و هم  هاي برکت آثار اولیه مانند نوشته از شد و هم

در . شـد عنوان منابع تکمیلی استفاده   اسلامیسم و جنبش خلافت به پان ةمعاصر در حوز

شده است. در گام نخست، متن کتـاب   یاي ط صورت مرحله  روند تحلیل به ،این پژوهش

بــا دقــت قرائــت و کدگــذاري شــد تــا مفــاهیم کلیــدي مــرتبط بــا گفتمــان   »خلافــت«

ود. در گام دوم، این مضامین در پرتو رویکـرد  اسلامیسم و مضامین فرعی شناسایی ش پان

  .شدگانه آن بررسی  ویژه راهبردهاي پنج گفتمان تاریخی روث ووداك و به

االله از  هـایی بـود کـه برکـت     در مرحله راهبرد استدلالی، تمرکز بر شناسایی شیوه - 

هاي خود را براي دفاع از خلافت، وحدت اسلامی و ضـرورت   استدلال ،آنها طریق

  بندي کرده است. ت در برابر استعمار صورتمقاوم

االله چگونـه از طریـق    در مرحله ارجاعی، توجه به این امر معطوف شد کـه برکـت   - 

هـاي   هـا و جریـان   ها، ارجاعات به تاریخ اسلام و اشاره بـه دیگـر ملـت    گذاري نام

  .کرده استها و مرزهاي گفتمانی را بازنمایی  سیاسی، هویت

خلافـت  ترسـیم فضـاهاي معنـایی در اثـر      ةی نحـو مرحله منظرسازي بـه بررس ـ  - 

هاي مفهـومی میـان    نشینی ها و هم اختصاص یافت؛ به این معنا که چگونه تقابل

  اسلام، غرب، استعمار و تمدن بازنمایی شده است. 

هاي صریح و ضمنی شناسـایی و تحلیـل شـد تـا روشـن       گزاره نیز اي در مرحله گزاره - 

  .است  کردهبازتولید  را ز واقعیت اجتماعی و سیاسیچه تصویري ا ،االله که برکتشود 
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با هـدف  به کار برده، االله  برکت اي کههاي زبانی در مرحله تشدید و تخفیف، شیوه - 

 .شدبررسی هاي خود  مفاهیم و استدلالرنگ کردن  سازي یا کم برجسته

  

  »خلافت«اسلامیسم در کتاب  تحلیل گفتمان پان

خلافـت از زمـان   نهـاد  اسـت کـه بـه ابعـاد مختلـف      شامل یازده فصل » خلافت«کتاب 

هـاي   زیرعنـوان  ،هـا  است. هر کدام از این فصل  پرداخته میلادي 1924سال پیدایش آن تا 

طـور برداشـت    هـا ایـن   اند. از عنـاوین فصـل   متعددي دارند که به انسجام بحث کمک کرده

تحلیلـی بررسـی    - یاالله سعی داشته تا خلافت را در یک چارچوب تـاریخ  شود که برکت می

داراي متنـی منسـجم و    ،صفحه (نسخه انگلیسی) نگاشـته شـده   97. این کتاب که در کند

دینـی و نیـاز    اتحـاد ة بـار در نویسـنده  ۀتوانسته اندیش هم پیوسته است و تاحدود زیادي به

زمانه (پس از انحلال خلافت عثمانی) را منعکس کند. در این مقالـه سـعی شـده تـا ابتـدا      

هاي مرتبط (از لحاظ تاریخی و مفهـومی) بـا یکـدیگر ادغـام شـود تـا        فصلمهم  هايهجمل

شـده (بـا   هاي ادغام تري را فراهم کند. سپس متن هر کدام از بخش دست امکان تحلیلِ یک

اسـت. در نهایـت     آورده شـده  ،شده در کتـاب  ) با همان ترتیب بیانهاهاشاره به صفحه جمل

  .اند شدهبررسی  ردهاي رویکرد گفتمان تاریخی ووداكراهبها با استفاده از  این متن

  

  متن اول: انحلال خلافت  

تجسـم قـدرت و شـکوه شـرق و همچنـین       ،یک نهاد مقدس است. این نهاد ،خلافت

  هاي اروپـایی در یـک چشـم بـرهم     سپري براي دفاع از اسلام بود که در برابر چشم ملت

فت) که تـاریخ بشـر را تغییـر خواهـد     زدن ناپدید شد. این پدیده وحشتناك (انحلال خلا

قابـل درك اسـت.    »)8(ناپـذیر  اجتنـاب کننـده و   واقعه خیره«ن با عباراتی مانند آدر قر ،داد

کشورهاي اروپایی بیش از یک قرن است که اتباع مسیحی (در قلمـرو عثمـانی) را علیـه    

ماننـد   کـه کلمـاتی   را هر کسی ،عبدالحمید .کنند حکومت عثمانی ترغیب به شورش می

وجـود  . دکـر  کـرد، مجـازات مـی    آزادي، قانون اساسی یا پارلمان را بر زبانش جـاري مـی  

 ساز استبداد، ظلم و سوءاسـتفاده اسـت   هاي معنوي و مادي در یک شخص، زمینه قدرت

)Barakatullah, 1970: 1-12(.  
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  راهبردهاي متن اول و مصادیق آن

  راهبرد ارجاعی

هدفشـان تضـعیف نهـاد خلافـت     هاي متخاصم که  وهعنوان گر  به اروپایی کشورهاي 

 عنـوان   را بـه آنهـا   ایـن ارجـاع،   .)Barakatullah, 1970: 2( انـد  بوده است، نشان داده شده

مسـیحی  اتبـاع   ،هاي اروپـایی  قدرت کند. معرفی میتأثیرگذار در تضعیف خلافت  ینیروی

ترغیـب   ه خلافـت علی ـ ورشبـه ش ـ   هـاي مـذهبی   اقلیـت  در قالبرا (در قلمرو عثمانی) 

 .کنـد  معرفی مـی  کشورهاي اروپاییعنوان ابزاري در دست   را بهآنها  اند. این ارجاع، دهکر

سلطان عثمانی که نقش محوري در سرکوب مفاهیم دموکراتیک  قالب نیز در عبدالحمید

  .)Barakatullah, 1970: 3( شته، معرفی شده استو ایجاد استبداد دا

 اي راهبرد گزاره

و  »تجسـم قـدرت و شـکوه شـرق    «، »مقـدس «ماننـد   یمثبت عباراتبا  لافتخمفهوم 

نویسـنده سـعی کـرده تـا بـا      ). 1همـان:  ( توصیف شده اسـت  »سپري براي دفاع از اسلام«

  جایگـاه ویـژه   و دارايارزشمند  ،متعالی عنوان نهادي  خلافت را به ،استفاده از این صفات

اسـتفاده از  بـا  نیـز   انحلال خلافـت ف دیگر معرفی کند. از طردر تاریخ و هویت اسلامی 

 تـاریخ بشـري  دهنده تأثیر عمیق این رویداد بر  که نشان »وحشتناك ةپدید«صفت منفی 

کننـده و   خیـره  ۀواقع ـ«ارجـاع بـه عبـارت قرآنـی      در این راستا. ، توصیف شده استاست

د. عبارت شو ی عنوان یک فاجعه عظیم بازنمای  این رویداد بهسعی شده تا ، »ناپذیر اجتناب

سـاز اسـتبداد،    زمینـه «با صفات منفی ماننـد   »هاي معنوي و مادي در یک شخص قدرت«

 قـدرت اسـت  تمرکز  راالله ب دهنده نقد برکت اند که نشان توصیف شده »ظلم و سوءاستفاده

)Barakatullah, 1970: 4(.  

  راهبرد استدلالی

بـا ارجـاع    ادعااین . است »كوحشتنا ايپدیده« ،کند که انحلال خلافت می دعامتن ا 

 ,Barakatullah( شـود  تقویـت مـی   »ناپـذیر  کننده و اجتنـاب  خیره ۀواقع«به عبارت قرآنی 

عنـوان یـک منبـع معتبـر و       ارجاع به قرآن بـه در واقع نویسنده سعی کرده با  .)1 :1970

ایـن اسـتدلال، انحـلال خلافـت را     . بخشدبالهی و معنوي  وزن خود مقدس، به استدلال

کند که کشورهاي اروپـایی بـیش از یـک     می دعامتن ا. کند یک فاجعه تمدنی معرفی می
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. ایـن  کننـد  ترغیـب مـی   به شورش علیه حکومت عثمـانی  را اتباع مسیحیاست که قرن 

  یک گروه خاص (اتباع مسیحی) بـه  معرفیاستدلال با اشاره به یک بازه زمانی طولانی و 

 در تضـعیف خلافـت را  ی دارد نقـش عوامـل خـارجی    هاي اروپایی، سع عنوان ابزار قدرت

هـاي   سیاسـت  کنـد کـه   االله استدلال مـی  برکت .)Barakatullah, 1970: 2-3( برجسته کند

کرده است. این استدلال، عبدالحمیـد  را تسهیل سرکوبگرانه عبدالحمید، تضعیف خلافت 

د کـه تجمیـع   کن ـ متن استدلال مـی د. کن عنوان یک عامل داخلی منفی معرفی می  را به

) منجـر بـه اسـتبداد    هاي معنوي و مادي در دست یک شخص (مانند عبدالحمیـد  قدرت

  است.نقدي ساختاري بر سلطنت عثمانی  در واقع شود. این استدلال می

 راهبرد منظرسازي

 عنوان یک نهاد مقدس و سـلطنت عثمـانی بـه     االله بین خلافت به برکت ،در این متن

خلافـت از   یدر عین بازنمـای کند. او  دوگانگی ایجاد می نوعی استبدادي، عنوان یک نظام 

 »سپري براي دفاع از اسلام«و  »تجسم قدرت و شکوه شرق«آن را ، منظر معنوي و تمدنی

نظـام  عنـوان یـک     ویژه در دوره عبدالحمید) را به داند. در مقابل، سلطنت عثمانی (به می

 انـداز  . این چشـم )Barakatullah, 1970: 11-12( کند گر و مانع پیشرفت معرفی می سرکوب

سـوق   خلافـت و سـلطنت  ، مخاطب را به سـوي درك تمـایز   پیشنهادي توسط نویسنده

نتیجه انحرافات سلطنت از  ،انحلال خلافتدهد. هدف از ارائه این منظر این است که  می

  .اصول خلافت اصیل است

 راهبرد تشدید و تخفیف

و  »تجسـم قـدرت و شـکوه شـرق    «، »نهـاد مقـدس  « متن با استفاده از عباراتی ماننـد 

. )1همـان:  ( کنـد  شـدت برجسـته مـی   ، اهمیت خلافـت را بـه  »سپري براي دفاع از اسلام«

حیـاتی بـراي هویـت     یک نهادخلافت را  سعی کرده تا عباراتنویسنده با استفاده از این 

 ر و احتـرام احسـاس افتخـا   ،معرفی کند. استفاده از راهبرد تشدید در ایـن مـتن  اسلامی 

  .انگیزد را در مخاطب برمی نسبت به خلافت

  متن اول تحلیل

گیـري و اشـاعه مفهـوم     تـوان دوران اوج  قرن نوزدهم و نیمه اول قرن بیسـتم را مـی  

گرایی عمومـاً بـه اسـتقلال و اتحـاد اقـوام درون مرزهـاي        گرفت. ملی گرایی در نظر ملی
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فرهنگ، دین و سنت، آن مقـداري را  گرایی از  شود. ملی جغرافیاییِ مشخص اطلاق می

ترکیبی از  ،گرایی عبارت دیگر ملی  مرزي شود. به کند که منجر به اتحاد درون می تأیید

گراسـت. بنـابراین خـود ایـن مفهـوم نیـز تـابعی از نیـت، نـوع           هاي واگرا و هـم  مؤلفه

 :Kacowicz, 1998(گرا باشـد   کارگیري و شرایط زمانی و مکانی است که واگرا یا هم به

د، در برخی اوقـات  کردندر آسیا ترویج آن را ها  اروپایی اغلب. این مفهوم که )532-534

گرایـی در هنـد    ترویج ملی ،مثال برايبود. آنها  هایی نیز به ضرر و در زمانآنها  به نفع

مقابله بـا  براي ترین مفاهیم  هاي منتهی به استقلال، یکی از کاربردي مستعمره در دهه

 ،. اما اوضاع در حکومـت عثمـانی  )Raul, 2013: 25-26( آمد شمار می  بریتانیا به استعمار

 ،دو ملیت مهم ترك و عرب وجود داشت. بـا ایـن توصـیف    ،متفاوت بود. در این قلمرو

تـا بـا    ،هـاي مسـیحی   زبان و همچنین اقلیت گرایی ابزاري بود در دست ملت عرب ملی

 Fortna(دست آورنـد    استقلال خود را به ایستادگی در مقابل حکومت مرکزي عثمانی

et al, 2013: 64-65( .  

االله به یک قرن تلاش غرب براي ایجاد آشوب در قلمرو عثمـانی از   در این راستا برکت

گـرا اشـاره کـرده و معتقـد اسـت کـه        هاي مسیحی و ملی طریق حمایت و تجهیز اقلیت

حکومت دموکراتیک را که مبتنی  وااست.   شبه اتفاق نیافتادهتضعیف خلافت عثمانی یک

واقـع   اسـت. در   حل اختلافات ملی عنوان کرده عنوان راه  به ،بر نمایندگی تمام مردم بود

حفاظـت از جایگـاه خلیفـه و     ،االله از ارائه ساختار حکومتی دموکراتیک هدف اصلی برکت

هـاي   نوع عملکرد سلطان عثمانی را محـرك شـورش   ويهمچنین اتحاد مسلمانان است. 

کـه شـعار آزادي و   را گرایانی  جایگاه ملی ،زیرا استبداد عبدالحمید ؛دانست گرایانه می ملی

  داد.   در ذهن مردم ارتقا می ،دادند می  استقلال سر

 انحـلال براي توصیف  استفاده کرده، االله برکتکه  ايساختارهاي ادبی ،اول در متن

نشـان از عمـق    ،کننـده)  ن (واقعـه خیـره  آو همچنین استناد او به عبارتی از قر خلافت

دهد که  فکران مسلمان هشدار میاالله آشکارا به روشن ناراحتی و ناامیدي او دارد. برکت

هاي  زمانی دخالت هم اودنبال خواهد داشت.   جدي را به هايخطر ،نبود خلیفه اسلامی

 ويدانـد.   می هاي اروپایی و استبداد سلاطین را دو عامل مهم در انحلال خلافت قدرت

عنوان نهادي مقدس و سپر دفاعی براي محافظـت    در عین احترام به جایگاه خلافت به
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با اشاره به جایگـاه   اوسلاطین عثمانی است. ۀ انخواه از مسلمانان، منتقد رفتار تمامیت

مقدس خلافت از یک طرف و ظلم و استبداد حاکمان عثمانی از طرف دیگر سعی دارد 

االله به مخالفت شدید  سلطنت کند. برکت - خلافت ۀآماده فهم دوگان تا مخاطب خود را

هاي دموکراتیک مانند پارلمـان، اصـلاحات و قـانون اساسـی      عبدالحمید در مقابل ایده

اشاره کرده و سعی دارد تا مخاطب را قانع کند که خلافـت اصـیل، مـدافع تمـام ایـن      

  هستند. آنها  اما سلاطین مخالف ،مفاهیم است

  هاي خلافت وم: ریشهمتن د

هاي مردم عرب را فـتح کـرد و از طریـق     دل ،بلاغت از طریق شمشیرِ (ص)پیامبر اکرم

موانـع   ،اقدامات دفاعی (مبتنی بر تشکیل دولت و نظم اجتماعی و مقابله با قریش مکـه) 

و سـی   (ص)آخـرین ده سـال از زنـدگی پیـامبر     ،اهل سنتپیشرفت را از سر راه برداشت. 

. بنیاد خلافـت بـر   شناسندمیعنوان دوره طلایی اسلام   به رات جانشینان او سال از خلاف

گرفت. از نظر معنوي، اسلام   اساس خدمت به بشریت و با هدف تأمین رفاه عمومی شکل

 برادرياسلام آمده است تا اتحاد و . ی یک عقیده خاص و یک سازمان مشخص استتجلّ

هـا را بـه صـلح     انسان ،تمام ادیان و کتب الهی. ردوجود آو  را میان تمام قبایل بشریت به

اعتقاد به خداي واحد، به استبداد حاکمان مادي و رهبران معنوي پایـان   .اند دعوت کرده

  .)Barakatullah, 1970: 13-18( دهد می

  

  راهبردهاي متن دوم و مصادیق آن

 یارجاع راهبرد

انـد کـه    معرفـی شـده   اوپـس از  عنوان خلفاي   به (ص)پیامبر »جانشینان« ،در این متن

ــی ــان  دوره س ــاله خلافتش ــی از  ،س ــلام  ةدور«بخش ــی اس ــده   »طلای ــده ش ــتنامی  اس

)Barakatullah, 1970: 15(.  

. در ایـن  کنـد  دهندگان راه پیامبر تثبیت مـی  عنوان ادامه این ارجاع، هویت خلفا را به

ه در عین حال هـر  ارجاعی است به پادشاهانی ک، »حاکمان مادي و رهبران معنوي« ،متن

 گـذاري،  این نام .)Barakatullah, 1970: 18( دو قدرت مادي و معنوي را در اختیار داشتند

  .دهد هاي اسلامی قرار می را در تقابل با آرمانآنها 
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 اي راهبرد گزاره

توصیف شـده کـه    »سازمان مشخص«و  »عقیده خاص« با عناوین »اسلام« ،در این متن

عنوان   میان قبایل بشري است. این صفات مثبت، اسلام را به »رياتحاد و براد« ،هدف آن

خـدمت بـه   «بـا صـفات    »خلافـت «. کننـد  بخش بازنمایی مـی  شمول و وحدت دینی جهان

عنـوان نهـادي آرمـانی و      بـه که آن را  توصیف شده است »تأمین رفاه عمومی«و  »بشریت

 .)Barakatullah, 1970: 14( کنند محور معرفی می مردم

 هبرد استدلالیرا

و سـی سـال    (ص)ده سـال آخـر زنـدگی پیـامبر     اهل سنت، کند که متن استدلال می

سـعی   . ایـن اسـتدلال  شناسـند می »دوره طلایی اسلام«عنوان   به راجانشینان او خلافت 

دوره آن  ،کردهرا تثبیت  خودبا ارجاع به دیدگاه اهل سنت، مشروعیت و اهمیت  کرده تا

کنـد کـه    مـی  دعـا ا االله برکـت  الگویی براي خلافت موفق معرفی کند.عنوان   به طلایی را

 ,Barakatullah( آمـده اسـت   »اتحاد و برادري میان تمـام قبایـل بشـریت   «اسلام با هدف 

عنـوان دینـی     بـه  و معرفـی آن  شمولی اسـلام  بر جهان تأکیدبا را  دعااین ااو . )15 :1970

    .دهد ارائه میدر قالب نوعی استدلال یافته  خاص و سازمان

 راهبرد منظرسازي

رهبـري کـه از   کنـد و او را   نگاه مـی  (ص)آمیز به پیامبر اکرم از منظر تحسین االله برکت

برقـرار   را و نظم اجتماعینموده ها را فتح  دل، »اقدامات دفاعی«و  »شمشیرِ بلاغت«طریق 

بازنمـایی  ز، انـدا  ایـن چشـم  هـدف از   .)Barakatullah, 1970: 13( کنـد  معرفـی مـی   ،کرده

 جامعـه مسـلمانان اسـت.   عنوان الگویی کامل براي رهبري دینی و سیاسـی    به (ص)پیامبر

ایـن   .)Barakatullah, 1970: 14( ادیـان الهـی بنگـرد   بـه   صلحاز منظر سعی کرده تا متن 

تمـام   ،کـه بـر مبنـاي آن    دهد تر قرار می انداز، اسلام را در یک سنت الهی گسترده چشم

  .اند ها را به صلح دعوت کرده انسان ،الهیدیان و کتب ا

 راهبرد تشدید و تخفیف

براي توصـیف سـی سـال خلافـت      »طلایی اسلام ةدور«استفاده از عبارت نویسنده با 

. مـتن بـا توصـیف    کرده اسـت شدت برجسته  ، اهمیت این دوره را به(ص)پیامبر جانشینان

 ،مسـتقیم  صـورت غیـر    را بـه آنها  ، نقش(ص)بر سر راه پیامبرعنوان مانعی   قریش مکه به
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جـاي    بـه به عبـارت دیگـر نویسـنده     .)Barakatullah, 1970: 15( دهد اهمیت جلوه می کم

  .  است  دهقرار دا (ص)بر پیروزي پیامبر ش رابر قدرت یا تأثیر قریش، تمرکز تأکید

  متن دوم حلیلت

ي بـر خلافـت   ا االله تشکیل حکومـت یـا دولـت اسـلامی را عارضـه      برکت ،در این متن

شود کـه او برپـایی    طور برداشت می این وي هايهداند. از جمل می (ص)معنوي پیامبر اکرم

االله تـا زمـان انحـلال خلافـت      دانست. برکـت  نمی (ص)حکومت اسلامی را از اهداف پیامبر

معناي تشکیل یک حکومت   اسلامیسم بود. این گفتمان به معتقد به گفتمان پان ،عثمانی

 :Ozcan, 1997(ایت تمام مسلمانان جهان در امور سیاسی و اجتماعی اسـت  مرکزي و هد

. چرا او بعد از انحلال خلافت این گفتمان را (در ظاهر) رها کرده و تمرکز خود را )43-47

 ،»خلافـت «تـرین ابعـاد نهفتـه در کتـاب      است؟ یکی از مهـم   بر برادري معنوي قرار داده

فکـران مسـلمان را   روشـن  ویژه بر اینکه مسلمانان و به االله علاوه مخاطبان آن است. برکت

 داند که این کتاب و افکار منتشرشده در آن مورد توجه اما خوب می ،دهد خطاب قرار می

اي بـدون قـدرت    قرار خواهد گرفت. بنابراین او سعی کرده تـا وجهـه   هاي غربی نیز دولت

  سیاسی و نظامی از اسلام را نشان دهد.  

خلافـت، تشـکیل دولـت توسـط      منشـأ االله با اشـاره بـه ریشـه و     برکتدر این راستا 

است. او با این نوع از استدلال بـه    اساس شرایط توصیف کرده را ناخواسته و بر (ص)پیامبر

 ،فرستد که خلافت جدید قـرار اسـت از سیاسـت    این پیغام را می ،مخاطبان اروپایی خود

داشتن جامعه اسلامی   پیغام صرفاً ایمن نگه ها فاصله داشته باشد. هدف او از این فرسنگ

ن و سـنت  آدانست کـه در قـر   االله خوب می هاي اروپایی است. برکت هاي قدرت از دخالت

  قدر که به صلح اشاره شده، به دفاع از مسلمانان و جهاد نیز اشـاره شـده   همان (ص)پیامبر

منی براي مسـلمانان جهـان   ا ۀتا با ارائه اسلام رحمانی، حاشی کردهاالله سعی  است. برکت

  در آسیا قرار نگیرند. آنها  دستان هاي اروپاییان و هم ایجاد کند تا مورد آزار و دخالت

  

    اسلام متن سوم: سازمان معنوي

مکان ملاقـات روزانـه    ،شود. مسجد سازمان معنوي اسلام از طریق جماعت برقرار می

هاي مرکز خلافـت را   بشنوند و توصیهاخبار جهان اسلام را  ،مؤمنان است تا از این طریق
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گـی از اسـلام    هبهـر  عدم بیعت با خلیفه به معناي بـی  .از طریق امام مسجد دریافت کنند

بودنـد    به مدینه به همراه افرادي که اموال خود را از دسـت داده  (ص)هجرت پیامبر .است

سـرعت    بـه  (ص)باعث بروز مشکل اقتصادي در مدینـه شـد. بنـابراین پیـامبر     ،ن)ی(مهاجر

 .این سیستم را برادري نامید ،ن مکه و انصار برقرار کردهیاصول کمونیستی را بین مهاجر

انجـام داد و عمـلاً    (ص)اي علیه پیامبر طور علنی اقدامات خصمانه  دلیل اینکه قریش به  به

براي حفظ نظم و برقراري قانون ناچـار بـه تشـکیل     (ص)در حال جنگ با او بودند، پیامبر

پایه دولت سـکولار اسـت.    ،جماعت، پایه دولت معنوي و زکات بات سکولار شد. نماز دول

آور نیست که مسلمانان در طـول   آیا تعجب .تجلی آزادي، برابري و برادري است ،مشورت

وجود آورند؟ به دلیل سیزده   هزار سال نتوانستند خلافتی شبیه به خلافت صدر اسلام به

انـد   ما و دانشمندان مسلمان نیز این اصل را فرامـوش کـرده  قرن استبداد مداوم، حتی عل

کــه اســلام بــه معنــاي بــرادري معنــوي، آزادي اجتمــاعی، برابــري قــانونی و سیاســت  

  . )Barakatullah, 1970: 19-55( است  دموکراتیک بوده

  

  راهبردهاي متن سوم و مصادیق آن

 راهبرد ارجاعی

 شـود،  یبرقـرار م ـ  »جماعـت « قیکه از طر »اسلام يسازمان معنو«با اشاره به  نویسنده

 ـا. )Barakatullah, 1970: 19-20( داند می یو اجتماع ينظام معنو کیاسلام را  ارجـاع،   نی

و  یاجتمـاع  يبـا کارکردهـا   افتـه ی سـاختار سـازمان   کی ـبلکه  ن،ید کیتنها  اسلام را نه

 »وزانـه مؤمنـان  مکـان ملاقـات ر  «عنـوان    بـه  مسجد را ،االله برکت .کند یم یمعرف یاسیس

ــام ــرده يگــذار ن ــز ک ــه نقــش مرک ــار و توصــ يک ــال اخب ــت دارد يهــا هیدر انتق  خلاف

)Barakatullah, 1970: 24-25(. .نهـاد   کی ـعنـوان    مسجد بـه  ،به عبارت دیگر در این متن

عنـوان    بـه  »يدولت سـکولار و دولـت معنـو   «مفهوم  .شود یم یمعرف یاسیو س یاجتماع

 .کـرد  سیتأس ـ نـه یدر مد (ص)امبری ـانـد کـه پ   شـده  یمعرف ـ زیمتمـا  یاسیس يساختارها

آن  (ص)امبری ـکـه پ  کرده یمعرف »يبرادر«عنوان با  را »یستیاصول کمون«مفهوم  ،نویسنده

 ـ. ااسـت کار گرفته   و انصار به نیمهاجر يحل مشکلات اقتصاد يبرارا  ارجـاع، نظـام    نی

  .زند یم وندی) پسمیمفهوم مدرن (کمون کرا به ی یاسلام
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 اي هبرد گزارهرا

همـراه اسـت،    »از اسلام یگ هبهر یب« یبا صفت منف »فهیبا خل عتیعدم ب«در این متن 

 »دولت سـکولار « ،االله برکت .)Barakatullah, 1970: 27( دهد نشان میخلافت را  تیکه اهم

 شــد سیتأســ »قــانون يحفــظ نظــم و برقــرار« ا هــدفکــه بــ کــرده فیتوصــ ینظــام را

)Barakatullah, 1970: 31(. ـ«با صـفات مثبـت    »مشورت«عمل  ،در این متن   ،يآزاد یتجل

 .کنـد  یم ـ یمعرف کیاصل دموکرات کیعنوان   شده که آن را به فیتوص »يو برادر يبرابر

 فیتوص ـ »يحـل مشـکلات اقتصـاد    راه«با صـفت   را )ي(برادر یستیاصول کمون ،نویسنده

  .)Barakatullah, 1970: 53( است آن یو اجتماع یدهنده کارکرد عمل که نشان کرده

 راهبرد استدلالی

را  (ص)امبری ـپ ن،یمهـاجر  يکه هجرت و مشـکلات اقتصـاد   کند االله استدلال می برکت

 .)Barakatullah, 1970: 52-53( کـرد  يعنوان برادربا  »یستیاصول کمون« يناچار به برقرار

 یمعرف ـ یاجتمـاع و  يمشـکلات اقتصـاد   يبرا یحل عنوان راه  را به ي، برادراستدلال نیا

بـه حفـظ    ازی ـو ن شیقـر  ۀاقدامات خصمان شود که طور استدلال می متن این در .کند یم

اسـتدلال، دولـت سـکولار را     نی ـدولت سکولار کـرد. ا  سیرا وادار به تأس (ص)امبرینظم، پ

عنـوان    مشـورت بـه  کند کـه   متن ادعا می .داند یم یعمل يازهایو ن یجنگ طیشرا ۀجینت

 ,Barakatullah( اسلام است کیدموکرات استیاز س یبخش ،يو برادر يرابرب ،يآزاد یتجل

1970: 27-28(.  

و  (ص)االله بـا اسـتناد بـه آیـات مشـورت و جایگـاه آن در کـلام پیـامبر         در واقع برکت

بـه   .کنـد  یم ـ یمعرف یاسلام یاسینظام س در نیادیاصل بن کی مشورت را ،جانشینان او

  کند. ان سیاسی اسلام را دموکراتیک معرفی میسازم ،عبارت دیگر این استدلال

 راهبرد منظرسازي

مخاطـب را  ي، استبدادسلطنت صدر اسلام در مقابل  هاي ارزش با قرار دادن االله برکت

 یحـل مشـکلات کنـون    عنوان راه  صدر اسلام را به يها که ارزش دهد یقرار م يدر منظر

 ،يآزاد ،يمتشـکل از بـرادر   یان نظامعنو  اسلام به معرفی سازمان سیاسیبا  وي .ردیبپذ

نظـام   کیعنوان   که اسلام را به دهد یقرار م يمخاطب را در منظر ،یو دموکراس يبرابر

  .)Barakatullah, 1970: 55( ندیجامع و مدرن بب
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 راهبرد تشدید و تخفیف

کـه مسـلمانان در طـول هـزار سـال       سـت یآور ن تعجـب  ای ـآ«سـؤال   االله با طرح برکت

و  یبـا لحـن عـاطف    »وجـود آورنـد؟    به خلافت صـدر اسـلام بـه    هیشب یخلافتنتوانستند 

 نویسـنده بـا   .)Barakatullah, 1970: 48( کنـد  یرا برجسـته م ـ  یخیتـار  یناکـام  ،يانتقاد

 دولـت سـکولار   لیضـرورت تشـک   ،»یعلن ـ«و  »خصمانه«عنوان  ا ب شیاقدامات قر فیتوص

  .بخشیده استرا شدت  (ص)توسط پیامبر

  

  سوم متن تحلیل

 ـ ،بـین هـدایت و گمراهـی    ۀدر تبیین فاصل واالله در این متن  برکت خلافـت و  ۀ دوگان

 او ،ریشه در یـک جریـان دارد   ،چند خاستگاه هر دو مفهومکند. هر سلطنت را مطرح می

جایگـاه مقـدس    ،معتقد است که اجماع قدرت معنوي و قـدرت مـادي در یـک شـخص    

بـرادري معنـوي، آزادي اجتمـاعی،     اواسـت.    دار کرده خلافت و رهبري اسلامی را خدشه

شده در خلافت عنـوان کـرده و   هاي نهادینه برابري قانونی و سیاست دموکراتیک را مؤلفه

 ،االله دانـد. برکـت   شدن قدرت مادي و معنوي در یک فرد مـی  توأمرا نتیجه آنها  دوري از

ل ترکیبـی از پـاکی و   داند و تداوم بیش از هزار سا خلافت را پاك و سلطنت را ناپاك می

نتیجه ناتوانی مسلمانان در انتصـاب خلفـاي سـالم و در مرحلـه      ،ناپاکی را در مرحله اول

برقراري حکومـت   و پا را فراتر گذاشته اوکند.  زننده به روح اسلام توصیف می آسیب ،دوم

ت. اس  ساز استبداد معرفی کرده زمینه ،که شامل تمام امور زندگی است را دینی و دنیوي

االله سعی داشته تا نسخه اروپا و جدایی دین از سیاسـت   رسد که برکت طور به نظر می این

  غرب را براي جامعه اسلامی تجویز کند.  

دولـت سـکولار    ةکننـد  تـداعی  ،االله نیز از نظر برکـت  (ص)مدار دولت پیامبر جنبه قانون

دولـت سـکولار    ةژاز وا (ص)است. به همین دلیل او براي تعریـف خلافـت دنیـوي پیـامبر    

استفاده کرده است. منظور او از سکولار، ساختارِ دولتیِ مبتنی بر نظم و قانون اسـت کـه   

جامعـه   يت و ارتقـا فکننـده پیشـر   تضـمین  ،دو بعد درونی و بیرونی دارد. در بعد درونی

دست آوردن توان دفـاعی    هاسلامی است و در بعد بیرونی باعث اقتدار جامعه اسلامی و ب

االله به قـدري جـذاب و    شود. دولت سکولار در هندسه فکري برکت ابل دشمنان میدر مق
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سـکولار خطـاب   داده، تشـکیل  در مدینه  (ص)پیامبر که ی رامقبول است که او حتی دولت

دو بعـد معنـوي و مـادي حکومـت را کـاملاً جـدا        ،االله عبارت دیگر برکـت   است. به  کرده

االله چطـور   است. اما برکـت   ي را ممکن تصور کردهکدام بدون دیگر دانسته و برقراري هر

هاي چشمگیر اروپا در قرن نوزدهم و بیسـتم باعـث    است؟ پیشرفت  به این نتیجه رسیده

اصول و قواعـد خـود را انکـار و سـبک اروپـایی را       ،شد تا بسیاري از اندیشمندان آسیایی

نحوي   االله سعی داشت تا به . اما برکت)Norris & Inglehart, 2012: 233-234(تمجید کنند 

  سنت دینی را با سبک مدرن اروپایی ادغام کند.  

الدین اسـدآبادي در نظـر    توان یکی از پیروان سید جمال االله را می در این راستا برکت

باعـث شـد تـا     ،دار آن بـود  گرفت. قدرت حاصل از پیشرفت در علوم نوین که اروپا پرچم

چنـین قـدرتی را بـراي جامعـه      ،گرایان متعصـب)  اکثر اندیشمندان مسلمان (حتی سنت

االله نیز دولت سکولار را دولتـی دموکراتیـک و مبتنـی بـر نظـم و       خود تصور کنند. برکت

بهترین  ،االله عبارت دیگر این نوع از حکمرانی از دیدگاه برکت  است. به  قانون تعریف کرده

  ل دارد.دنبا  پیشرفت و ترقی را به  زیرا ،مدیریت بشري است ةشیو

کنـد. او معتقـد    االله در توصیف مقام معنوي خلافت از واژه جماعت استفاده مـی  برکت

االله بر سازمان  برکت هرچند. یابدمیدر ارتباط با خلافت معنا  است که معنویت مسلمانان

برقراري این معنویت اسلامی را بـدون بهـره بـردن از امکانـات      ،دارد تأکیدمعنوي اسلام 

گذاري امـوال در زمـان تشـکیل حکومـت اسـلامی       اشتراك داند. او از به یمادي ممکن نم

االله  در بیان برکت این عبارتاست.   با عنوان اقتصاد کمونیستی یاد کرده (ص)توسط پیامبر

 او شـود.  مبتنی بر همان برادري اسلامی است که جز با اتحاد زیر سایه خلیفه ممکن نمی

ن را مبتنی بر بـرادري دینـی توصـیف کنـد و ذهـن      سعی کرده تا اتحاد مسلمانا هرچند

طلبیِ جامعه اسـلامی حفـظ کنـد، در     مخاطب اروپایی خود را از انحراف به سمت قدرت

اسـت.    بعد از هجرت از واژه کمونیسم اسـتفاده کـرده   (ص)تبیین اقدامات اقتصادي پیامبر

داري و  سـرمایه  دانست که انقـلاب بولشـویکی روسـیه، انقلابـی علیـه      االله خوب می برکت

او از نظارت و با وجود آنکه  چرا تأسیس حکومت اقتصادي مبتنی بر طبقه کارگري است.

اي  از واژه ،هـاي اندیشـمندان مسـلمان آگـاه بـود      ها بر اعمال و نگاشته حساسیت اروپایی

هـاي غربـی قـرار داشـت؟      استفاده کرد که دقیقاً در مقابل اقدامات کاپیتالیسـتی دولـت  

ا قبل از جنگ جهانی دوم به معناي مقابله مستقیم با غرب نبود. ایـن مفهـوم   کمونیسم ت
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متحده برجسته شد. البته ایـن  شوروي و ایالات و آغاز جنگ سرد بین 1945از سال بعد 

است. واژه کمونیسم در دهه سوم قـرن    سیاسی بوده هاي بیشتر مدیون تقابل ،برجستگی

 رفـت به کار مـی و با هدف استقرار عدالت اقتصادي  معناي برادري بوده  بیشتر به ،بیستم

)Avram & Gavrilă-Ciobotea, 2023: 195-197( .  

مـیلادي) بـه    1920زمـان (دهـه   آن  هاي غربیِ کمونیسم در نگاه دولت ةبنابراین واژ

در  1917از انقـلاب   پـس برانگیز نبـود.   حساسیت ،اسلامیسم و اتحاد مسلمانان اندازه پان

بـه   اسـتعمار   توجه جوامـع تحـت   ،مفاهیمی چون برادري و طبقه کارگري روسیه و رواج

شـعارهایی بـود کـه جوامـع      ،این مفاهیم جلب شد. عدالت اقتصادي و برادري و برابـري 

عبـارت دیگـر شـعارهاي      تـلاش کـرده بودنـد. بـه    آنهـا   ها براي تحقق سال ،تحت سلطه

استعمار بود و ایـن امـر     اي تحته ملت هايهبازگوکننده تجربکمونیستی تاحدود زیادي 

االله از  . بنابراین هدف برکـت )Bassi, 2019: 5-7(وجود آورد   بهآنها  یک حس مشترك بین

استفاده از آن حس مشترك در ذهن مخاطبان خود بود تا بتوانـد اتحـاد را در    ،کمونیسم

  اقتصادي نیز تبیین کند. ةحوز

 

  خلافت معنويمتن چهارم: 

سرعت مورد سـوءظن    ی که امروز به مقام خلافت منصوب شود، بههر پادشاه مسلمان

بریتانیا) قـرار خواهـد    ویژه  هاي اروپایی، به هاي استعمارگر (قدرت و توطئه از طرف قدرت

هـاي غربـی) در قبـال وحـدت      گرفت. افکار عمومی و احساسـات جهـانِ متمـدن (ملـت    

 ،م در جهـان متمـدنِ امـروز   اسلامیس ـ شدت حساس و متعصب است. نام پان مسلمانان به

هـاي خـارجی بـراي حمایـت و      از آن پادشـاهانی کـه بـر پـول    . چیزي جـز تـابو نیسـت   

کنند و در عین حال در رؤیاي استقلال کشور  هاي خارجی براي حفاظت تکیه می سرنیزه

کـه اتحـاد قبایـل     اکنـون  .)9(نخواهـد آمـد   خلیفـه قـابلی در  و آزادي ملت خود هستند، 

ممکـن اسـت،    سرپرسـتی واحـد دنیـوي غیـر      در سرتاسـر زمـین تحـت   پراکنده اسـلام  

در  ینظم ـ خلیفه است. بـا ایـن وضـعیت بـی     ۀتنها وظیف ،سرپرستی معنوي جهان اسلام

نزدیـک   ةجهان اسلام، نباید امید زیادي بـه اتحـاد (در قالـب خلافـت دنیـوي) در آینـد      

ور معنـوي (وزارت معنـوي)   وقـت خـود را بـه ام ـ    آینده باید تمامِ ۀداشت. بنابراین خلیف

ن است. اسلام آماده است تا بـا تمـام   آدعوت به قر ،دومین وظیفه خلافت .اختصاص دهد
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اعتقـاد بـه خـداي واحـد و      ،ادیان براي برقراري صلح همکاري کند. شروط این همکاري

ریاسـت آن را بـر عهـده     ،نهاد حکومتی کـه خلیفـه   .ممانعت از حکمرانی مستبدان است

، شوراي عالی خلافت خواهد بود. اعضاي این شورا شامل علمـاي برجسـته   خواهد داشت

هـاي دینـی مسـتقر در     هاي دین، فلسفه، علوم و تاریخ خواهد بود کـه سـازمان   در زمینه

. بیایید خلافت را مبتنی بر سـه هـدف   خواهند فرستادتمام بلاد اسلامی به مرکز خلافت 

بـه   »زندگی کن و بگذار زندگی کـنم « ن شعارِاتحاد مسلمانان، فهماند :دهی کنیمسازمان

 اسـلامِ . کـن کـردن فقـر    المـال بـراي ریشـه    یهودیان و مسیحیان جهان و تأسـیس بیـت  

الملـل را   اي از کمونیسمِ معنويِ بـین  المال، نمونه شده (خلافت جدید) بر مبناي بیتاحیا

  .)Barakatullah, 1970: 55-84( به جهانیان ارائه خواهد داد

  

  هاي متن چهارم و مصادیق آنراهبرد

 راهبرد ارجاعی

شـروع   »هر پادشاه مسلمانی که امروز به مقام خلافت منصوب شـود «متن با اشاره به 

بـا  کـه   کنـد  محوري در جهان اسلام معرفی مـی  یشود. این ارجاع، خلیفه را شخصیت می

با ایـن   .)Barakatullah, 1970: 55( ستا رو روبههاي استعماري  هایی از سوي قدرت چالش

سرپرسـتی معنـوي و    عنوان یک نهـاد بـا نقـش     به را خلیفهنویسنده سعی کرده  ،ارجاع

هاي غربی اشاره دارد  گروهبه ، »جهان متمدن«عبارت معرفی کند. دنیوي در جهان اسلام 

 :Barakatullah, 1970( موضع منفی دارنـد  ،اسلامیسم) که در برابر وحدت مسلمانان (پان

تلویحاً این تمدن را به  نویسندهداراي بار کنایی است، زیرا  »جهان متمدن«ه ب ارجاع .)56

به جوامع اسـلامی در نقـاط مختلـف     اسلام »قبایل پراکنده«عبارت . کند تعصب متهم می

بـا   »شـوراي عـالی خلافـت   « گذاري نام .جهان اشاره دارد که فاقد وحدت سیاسی هستند

 ، انجـام شـده اسـت   گان دینـی و علمـی اسـت   بازسازي خلافت که ترکیبی از نخب هدف

)Barakatullah, 1970: 61(.  

 اي راهبرد گزاره

سرعت مورد سـوءظن   هر پادشاه مسلمانی که امروز به مقام خلافت منصوب شود، به«

خلیفـه بـا صـفتی منفـی     . »هاي استعمارگر... قرار خواهـد گرفـت   و توطئه از طرف قدرت
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هاي سیاسـی او در برابـر اسـتعمار     چالش ةدهند شود که نشان (هدف توطئه) توصیف می

هاي خارجی بـراي   هاي خارجی براي حمایت و سرنیزه از آن پادشاهانی که بر پول«. است

ایـن  . )Barakatullah, 1970: 57( »نخواهـد آمـد   کنند... خلیفه قـابلی در  حفاظت تکیه می

راي خلیفه برجسته منفی ب اي شاخصهعنوان   هاي خارجی را به صفت، وابستگی به قدرت

ایـن صـفت، نقـش    . »تنها وظیفه خلیفـه اسـت   ،سرپرستی معنوي جهان اسلام«. کند می

اسلامیسـم در جهـان متمـدنِ     نام پـان « .دهد خلیفه را از بعد سیاسی به معنوي تغییر می

عنـوان مفهـومی ممنوعـه و      اسلامیسم را به این صفت، پان .»تچیزي جز تابو نیس ،امروز

 .)Barakatullah, 1970: 56( کنـد  غـرب معرفـی مـی    ادبیـات سیاسـی  ز در برانگی ـ جنجـال 

تنها وظیفه خلیفه است... اسلام آماده است تـا بـا تمـام     ،سرپرستی معنوي جهان اسلام«

 »کـن کـردن فقـر    المال براي ریشـه  ادیان براي برقراري صلح همکاري کند... تأسیس بیت

)Barakatullah, 1970: 68-69( .عنـوان نهـادي معنـوي،      فت جدیـد را بـه  این صفات، خلا

  .کند جو و متعهد به عدالت اجتماعی معرفی می صلح

 راهبرد استدلالی

هـاي خـارجی بـراي     هاي خارجی براي حمایت و سرنیزه از آن پادشاهانی که بر پول«

کنند و در عین حـال در رؤیـاي اسـتقلال کشـور و آزادي ملـت خـود        حفاظت تکیه می

بر  تأکیدین استدلال با ا. )Barakatullah, 1970: 57( »دنخواهد آم ی درهستند، خلیفه قابل

کـه   را اي هاي خارجی و آرمان استقلال، مشروعیت خلیفه تناقض بین وابستگی به قدرت

اکنون کـه اتحـاد قبایـل پراکنـده اسـلام در      « .برد زیر سؤال می، به استعمار وابسته باشد

ممکن است... نباید امید زیادي به اتحاد  یوي غیرسرپرستی واحد دن  سرتاسر زمین تحت

ایـن   .)Barakatullah, 1970: 61( »(در قالـب خلافـت دنیـوي) در آینـده نزدیـک داشـت      

 غیـر استدلال با اشاره به پراکندگی جوامع اسلامی و شرایط سیاسی، وحـدت سیاسـی را   

با تمـام ادیـان    تا اسلام آماده است« .دارد تأکیدو بر نقش معنوي خلافت  داند ممکن می

ممانعـت  اعتقاد به خداي واحـد و   ،براي برقراري صلح همکاري کند. شروط این همکاري

عنوان   این استدلال، خلافت را به .)Barakatullah, 1970: 62( »از حکمرانی مستبدان است

تواند با دیگـر   می، کند که مشروط به پذیرش اصول مشترك طلب معرفی می نهادي صلح
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اي از  المـال، نمونـه   اسلامِ احیاشده (خلافت جدید) بر مبنـاي بیـت  « .مکاري کندادیان ه

 .)Barakatullah, 1970: 69( »الملل را بـه جهانیـان ارائـه خواهـد داد     کمونیسمِ معنويِ بین

عنوان یک نهاد اقتصـادي بـا کـارکردي معنـوي و جهـانی        المال را به این استدلال، بیت

  .باشد الگویی براي عدالت اجتماعی تواند کند که می معرفی می

  راهبرد منظرسازي

سرعت مورد سـوءظن   هر پادشاه مسلمانی که امروز به مقام خلافت منصوب شود، به«

هاي استعمارگر... قرار خواهد گرفت... افکار عمـومی و احساسـات    و توطئه از طرف قدرت

سـاس و متعصـب   شـدت ح  هاي غربی) در قبال وحدت مسلمانان بـه  جهانِ متمدن (ملت

عنـوان مـانع اصـلی      هاي غربی را به استعماري، قدرت االله با ارائه دیدگاه ضد برکت. »است

 دهـد.  سـوق مـی  کنـد و مخاطـب را بـه پـذیرش ایـن تقابـل        وحدت اسلامی معرفی می

وقـت   تنها وظیفه خلیفه است... خلیفه آینده بایـد تمـام   ،سرپرستی معنوي جهان اسلام«

این  .)Barakatullah, 1970: 69-70( »وي (وزارت معنوي) اختصاص دهدخود را به امور معن

دهد و مخاطب را بـه   دیدگاه، خلافت را از یک نهاد سیاسی به یک نهاد معنوي تغییر می

  .کند پذیرش این نقش جدید دعوت می

 راهبرد تشدید و تخفیف

واهد گرفت... هاي استعمارگر... قرار خ سرعت مورد سوءظن و توطئه از طرف قدرت به«

اسـتفاده از  . »شدت حساس و متعصب اسـت  افکار عمومی و احساسات جهانِ متمدن... به

هـاي   اثر منفی قـدرت ، »توطئه«و  »شدت حساس و متعصب به«، »سرعت به«عباراتی مانند 

) در آینـده نزدیـک   سیاسـی نباید امید زیـادي بـه اتحـاد (   « .کند استعماري را تقویت می

امکـان وحـدت سیاسـی،     رنگ کردن کماین عبارت با  .)Barakatullah, 1970: 61( »داشت

  .کند می دعوتمخاطب را به پذیرش نقش معنوي خلافت 

  

  متن چهارم تحلیل

 االله در این متن به سه موضوع اصلی پرداختـه اسـت. او ابتـدا بـا فـرض کـردن       برکت

  هایشان پرداختـه  تهاي اروپایی و مل به واکنش قدرت ،ابعاد ۀهمامکان احیاي خلافت در 
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ها و تعصبات اروپایی دانسـته   دستگاه خلافت جدید را در معرض انواع سوءظن وياست. 

نگـاه مثبتـی بـه خلافـت اسـلامی نداشـته و        ،هاي غربی و معتقد است که مردم و دولت

هاي جدي بود.  ندارند و در صورت احیاي آن (احیاي سیاسی خلافت) باید منتظر واکنش

مسـیر اسـتعمار    ،چرا چنین دیدگاهی داشت؟ زمانی که کمپانی هند شـرقی  االله اما برکت

نشـین هنـد    هاي محلی در منـاطق مسـلمان   و شورشها  پیمود، با مقاومت قاره را می شبه

اسـتعمار  علیـه  قیـام گسـترده    نخسـتین هنـد کـه    1857مسلمانان در قیام مواجه شد. 

وارثـان   ،تقد بودند که مسلمانان هنـد ها مع بریتانیا بود، مشارکت جدي داشتند. انگلیسی

. )Malik, 1966: 5-8( دار تشـکیل حکومـت اسـلامی هسـتند     هـا و داعیـه   امپراتوري مغول

االله میـرزاي شـیرازي) و    ها از مسلمانان ایرانی (مـاجراي تنبـاکو و فتـواي آیـت     انگلیسی

نان بـراي  هایی خوردند که باعث تقویت این گمان شد که اتحاد مسـلما  عثمانی نیز ضربه

  خطرآفرین است. ،منافع بریتانیا

االله معتقد بود که تصور مردم اروپا یا همان جهان متمدن نسبت  از طرف دیگر برکت 

زیـر سـایه    ،طلبی است. بنـابراین اتحـاد مسـلمانان    به اسلام، آمیخته با خشونت و جنگ

االله عـلاوه بـر    ها را علیه این اتحاد تحریک کنـد. برکـت   توانست اروپایی خلافت جدید می

بیمناکی غرب از اتحاد مسلمانان، نبود توافق لازم براي احیاي خلافـت را عامـل دیگـري    

قـدرت و تـوان    ،االله دانست. در واقع اگـر برکـت   در راستاي عدم تحقق احیاي خلافت می

قطعـاً توصـیه او احیـاي صـرفاً      ،دانسـت  جوامع مسلمان را براي مقابله با غرب کافی مـی 

دانست که جامعـه اسـلامی دچـار تشـتت شـده و      می خوبی  بود. او به ت نمیمعنوي خلاف

 ،دست در دسـت بریتانیـا داشـته    ،گرایان مطرح مانند شریف حسین حتی برخی از اسلام

اوضـاع نابسـامان جوامـع     ةقطعاً در جهت منافع آنان حرکت خواهـد کـرد. او بـا مشـاهد    

  دانست.   جامعه اسلامی می اسلامی، اتحاد معنوي را بهترین گزینه حفاظت از

تـر از   فکـران مسـلمان را خطرنـاك   نفوذ اروپا در ذهن اندیشمندان و روشن ،االله برکت

بلکه انواع مفاسـد و   ،شد تنها مانع پیشرفت می زیرا نفوذ نه ؛کرد جنگ فیزیکی برآورد می

ار زنـدگی  زندگی کـن و بگـذ  «با استناد به شعار  وي آورد. بار می  انحرافات دینی را هم به

بلکـه   ،تنهـا بـراي مسـلمانان    پرستیِ اهل کتاب، صلح را نـه کتای بارهن درآو آیات قر »کنم

تمام مردم جهـان بـا    ،االله در کتابش عبارت دیگر برکت  براي مسیحیان نیز تجویز کرد. به
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دو شـرط جـدي گذاشـت:     ،هر دین و مذهب را به برقراري صلح دعوت کـرد و بـراي آن  

االله سعی داشت تا به مخاطبان غربی خود بفهمانـد کـه    استبداد. برکت پرستی و عدم کتای

بپـردازد. او  آنها  اي وجود ندارد که به مقابله با با انحلال خلافت عثمانی، حکومت اسلامی

اتحاد معنـوي مسـلمانان را بـه ضـرر هـیچ       ۀدر این پیغام با ارائه خلافت معنوي نیز ادام

و بـه صـلح در واقـع ارائـه مرزبنـدي رفتـار و اعمـال        دانست. دعـوت ا  قدرت اروپایی نمی

هـا علیـه اسـلام را     مسلمانان بود تا شاید بتواند ذهنیت مسموم اروپـایی  مسلمانان با غیر

  تاحدودي اصلاح کند.  

ساختار دسـتگاه جدیـد خلافـت    مطرح کرده، االله  برکت ی کهیکی دیگر از موضوعات

عی کرد تـا همـان خلافـت معنـوي کـه      هاي سکولار س با الگوگیري از دولت وياست. 

در قالب جمهوري خلافت ارائه دهد. او با اشاره به اهمیـت مشـورت    ،ادعایش را داشت

فکـر مسـلمان پیشـنهاد    روشن ۀهاي صدر اسلام، شوراي خلافت را به جامع در خلافت

تـا  اي در این شورا داشته باشند  داد. او معتقد بود که تمام جوامع اسلامی باید نماینده

همـین شـوراي    ،دیگر سوياو را آگاه کنند. از  ،در امر موردنظر به خلیفه مشورت داده

 ـتوا می ،خلافت ناظر بر اعمال خلیفه بوده د در عـزل یـا انتصـاب او نقـش ایفـا کنـد.       ن

المـال را واجـب    تأسیس وزارت مالی یا همان بیت ،االله براي پیشبرد امور خلافت برکت

ترین حمایت مـالی را از دسـتگاه    بزرگ ،مسلمانان ۀات و صدقزک ،داند. به عقیده او می

المـال را نمـاد کمونیسـم معنـوي در جهـان       اجراي طرح بیت ويخلافت خواهد کرد. 

معتقـد اسـت کـه خلافـت      اوادعاي انتشار آن در سراسـر دنیـا را دارد.    ،اسلام دانسته

کنـد کـه بـراي     ه مـی معنوي نباید با امور سیاسی آغشته شود و به خلیفه آینده توصـی 

دارد. اما آیا ایـن توصـیه     هاي سیاسی دور نگه از آلودگی را خود ،تداوم دستگاه خلافت

 میــانبریتانیـا در   ةاالله کـه خـود منتقـد نفـوذ گسـترد      عملـی بـود؟ برکـت    ،االله برکـت 

بینـی کنـد کـه مسـلمانان      توانست این امـر را پـیش   آیا نمی ،فکران مسلمان بود روشن

  هاي غربی گرفتار شوند؟ دام توطئهممکن است در 

امـا هـیچ    ،دانـد  مفاهیم برادري، برابري و آزادي را اساس خلافت معنوي مـی  ،االله برکت

بـه   یادشـده در بخشی از مـتن   ويکند.  برقراري این شعارها در عمل نمی ةاي به نحو اشاره

) (ص)از پیـامبر سـاله بعـد    کند که حتی دوران طلایی اسلام (خلافت سی این نکته اشاره می

هاي مختلفی تقسـیم شـدند. او بـا اسـتناد بـه عـدم        و مسلمانان به گروه نداشتنیز دوامی 
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کنـد کـه تأسـیس     مـی  لطـور اسـتدلا   پایداري اتحاد اسلامی زیر سایه حکومت دینی، این

بنـابراین خلافـت جدیـد بایـد معنـوي       .فایده و محکوم به شکست است امري بی ،حکومت

که اتحاد مسلمانان زیر سایه حکومتی قدرتمند دوام ندارد، خلافت معنـوي    باشد. اما زمانی

  و انحرافات از خود محافظ خواهد کرد؟   هاالعملی در مقابل خطر چگونه و با چه دستور

کردن بـه برقـراري بـرادري      خلافت و بسنده بارهاالله در اندیشانه برکت شاید نگاه ساده

نهاد مقدس کـه  این بین رفتن  ل خلافت عثمانی و ازباشد. انحلا  دو دلیل داشته ،معنوي

است. او در پی این نگرانـی    کرده  االله را دچار تشویش و نگرانی سن با اسلام بود، برکت هم

دهـد. دلیـل دوم    پیشنهاد خلافت معنوي را ارائه مـی  ،و صرفاً با هدف حفظ وضع موجود

خلافـت معنـوي صـرف را    خـود نیـز    ويهاسـت. شـاید    اروپـایی   نیـز نـاظر بـر دخالـت    

فکـران مسـلمان را از حیـرت و گمراهـی      اما براي اینکه روشـن  ،دانسته اندیشانه می ساده

چنین طرحـی را ارائـه    ،درآورد و از تشدید اختلافات بین مذاهب اسلامی جلوگیري کند

هـاي   صـورت احیـاي نهـاد خلافـت، دولـت      دانست کـه در  خوبی می زیرا او به ؛است  داده

عی خواهند کرد تا نفوذ خود را در جوامع اسلامی قوت بخشـند و مسـلمانان را   اروپایی س

  دچار تفرقه کنند.  

  

  گیري نتیجه

اسـلامی را دچـار سـردرگمی     جامعه ،میلادي 1924عثمانی در سال انحلال خلافت 

 ،اسلامی را برانگیخت. در ایـن راسـتا   هاي گرایان در سراسر سرزمین واکنش اسلام ،کرده

 کـرده تـا دولـت معنـوي خلافـت را بـر       االله با پیشنهاد شوراي خلافت سعی برکت محمد

ن و آخود سعی کرده تا با اسـتناد بـه قـر    »خلافت«اساس دموکراسی بنا کند. او در کتاب 

سـعی   »خلافـت «در کتـاب   اوتر نشان دهد.  احادیث اهل سنت، بعد معنوي اسلام را مهم

اسلامیسم، فضاي پـرتنش دوران   به گفتمان پانکرده تا با استفاده از تعابیر جدید نسبت 

هاي غربی نباشـد.   ساز اختلاف بین مکاتب اسلامی و دخالت دارد و زمینه  خود را آرام نگه

احیاي معنوي خلافت در قالب دولتی سکولار که از آن به جمهـوري   که معتقد است وي

ستر رشـد و توسـعه را   تواند در عین تضمین اتحاد جوامع اسلامی، ب خلافت یاد کرده، می

    هاي اسلامی فراهم کند. در سرزمین
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 او ،االله داراي دو بعد نظري و عملـی اسـت. در بعـد عملـی     در این راستا اندیشه برکت

درستی تبیین کند، زیرا هیچ دستورالعملی   از خلافت را به معنوي نتوانسته احیاي سبک

ز اختلافـات جـدي داشـتند) در    براي برقراري برادري بین مذاهب اسلامی (کـه از دیربـا  

توان بازنمایی نتیجه فشارهاي سیاسـی   را می »خلافت«است. کتاب   کتاب خود ارائه نداده

بریتانیا)، چنددستگی مسلمانان و همچنین انحرافات دینـی اوایـل قـرن بیسـتم       (دخالت

 آشـکارا گویـاي تلاطـم    ،طرفه به معنویات و دوري از مواضع سیاسـی  دانست. استناد یک

ابعاد معنـوي  االله سعی کرده تا با ادغام  االله است. برکت ریختگی فکري برکتهم ذهنی و به

لفـه  ؤشده ارائه دهد. او سه محلی براي خروج از بحران حاصل ، راهو مادي (مالی) خلافت

معنویت فردي، اقتصـاد کمونیسـتی و دولـت سـکولار را در ترکیبـی نـاهمگون و بـدون        

نان به جامعه اسلامی پیشـنهاد  ات جدید و با هدف اتحاد مسلمچارچوب و در قالب خلاف

توانـد نیازهـاي جامعـه اسـلامی ماننـد       است. واضـح اسـت کـه ایـن ترکیـب نمـی        کرده

بخشی، امنیت و پیشرفت را پاسخ دهد. ولایت معنوي هر چقـدر هـم کـه محکـم      گاهیآ

کننـده   ؛ قدرتی که تضـمین نیاز به قدرت دارد ،هم براي مقابله با نفوذ و انحراف باز ،باشد

  استفاده باشد.   حفاظت از اتحاد اسلامی در برابر هر نوع ظلم، انحراف و سوء

 اسلامیسم، کمونیسم و گفتمان ضد نهاي پا االله بین گفتمان از منظر این مقاله، برکت

در اسلامیسم، برادري و برابري (و نه عـدالت   افتاده است. او اتحاد را از پان استعماري گیر 

را از گفتمـان   طلبـی  اسـتقلال همه امور اجتماعی، اقتصادي و سیاسی) را از کمونیسـم و  

تنها راه مقابلـه   ،است. او در سفرهاي خود به کشورهاي اروپایی  گرفتهوام استعماري  ضد

بنا نهادن دولتـی   ،شدن  دانست. منظور از مانند غرب شدن می  با غرب را مانند خود غرب

معنـا بـا    هم یکه گاه -کننده پیشرفت باشد. از این جهت او دولت سکولار بود که تضمین

  دانست.   را تنها گزینه براي پیشرفت می -جمهوریت به کار برده

بر پایه بازتعریفی از مفهـوم   االله اسلامیستی محمد برکت پان گفتمان ،اما در بعد نظري

مثابـه   ادي سـنتی، بلکـه بـه   نه در قالبنه صرفاً  است. این بازتعریفخلافت شکل گرفته 

هـاي سـکولار و امپریالیسـم     ملـت   -دهی امت اسلامی در برابر دولت الگویی براي سازمان

 سـازي مبـارزات ضـد    اري براي هماهنگخلافت را ابز ،االله . برکتعنوان شده است جهانی

رو  دانسـت. از همـین   رت امت اسلامی مـی استعماري در سراسر جهان اسلام و احیاي قد
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فکـر و   ۀنوعی مقاومت فراملی و دینی بازتولید شـد کـه در عرص ـ   در چارچوبان او گفتم

هـاي تـأثیر ایـن     نخسـتین نشـانه  رفته است. اي فراتر  عمل از مرزهاي ملی، قومی و فرقه

هاي خاصی از سیاست اسلامی در سـده بیسـتم    گیري قرائت توان در شکل گفتمان را می

در  هرچنــدقطــب و ابــوالاعلی مــودودي، مشــاهده کــرد. اندیشــمندانی همچــون ســید 

االله تفاوت داشتند، در تداوم همـان مسـیر گفتمـانی حرکـت      شناسی و فقه با برکت روش

کردند که او پیشتر ترسیم کرده بود؛ مسیري که در آن مفاهیمی چون حاکمیـت الهـی،   

. پـیش از آنکـه ایـن    شـده بـود  امت اسلامی و ضرورت بازسازي خلافت اسـلامی مطـرح   

را در بسـتري  آنهـا   االله هـاي رسـمی تثبیـت شـوند، برکـت      یم در قالـب ایـدئولوژي  مفاه

بندي کـرده بـود. پیونـد نوآورانـه او میـان خلافـت و        المللی و ضد استعماري صورت بین

هـاي سـکولار ضـد اسـتعماري و      سیاسی جهانی، مدلی بدیل در برابـر ایـدئولوژي   ةمبارز

 ود.ر شمار می  هاي محلی به ناسیونالیسم

گرایـی میـان مسـلمانان و     اي بـراي هـم   در عرصه کنش سیاسی نیز گفتمان او زمینه

هایی چـون   گیري پروژه استعماري در آسیا فراهم کرد و موجب شکل هاي ضد دیگر گروه

ها که از تلاقی مسائل دینـی و سیاسـی    تأسیس دولت موقت هند در کابل شد. این پروژه

گـذار درکـی    گرفتند، پایه االله نشأت می یستی برکتاسلامیسم ضد امپریال در چارچوب پان

 نو از مبارزه اسلامی و بازتعریفی از سیاست با تکیه بر مفاهیم امت و خلافـت شـدند. بـه   

هاي کلامی یا فقهی فراتر رفتند و وارد عرصـه   او از حدود چارچوب هايهترتیب نظری  این 

عریف هویت اسلامی جهـانی، نقـد   در دوران معاصر، بازت. المللی شدند سیاست عملی بین

هـاي گونـاگون    محور و احیاي مفاهیمی چون خلافت و امت در گفتمان نظم جهانی غرب

هـاي   خـواه و حتـی قرائـت    هاي عدالت ا سازمانت گرفته نواندیش هاي جنبش از -اسلامی

 ،سـازد  مـی  متمایز را او گفتمان آنچه. هستند االله برکت گفتمان از بازتابی همگی -افراطی

 مقاومـت،  بـه  را خلافـت  کـه  اسـت  اي گفتمـانی  الگوي بلکه آن، کلامی محتواي فقط نه

هاي جدیـدي بـراي     افقاالله برکت رویکرد، این با. زند می پیوند امت سازي جهانی و عدالت

کنشگري سیاسی اسلامی در مقیاس جهانی گشود. این ظرفیت همچنان ناشناخته بـاقی  

او، فرصتی ویژه براي بازاندیشی در فلسفه سیاسی اسـلامی  هاي  مانده و بازخوانی اندیشه

  .آورد معاصر فراهم می
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  نوشتپی

بـین  ) Küçük Kaynarcaه (بـا امضـاي معاهـده کوچـوك قینارج ـ     1774کریمه در سـال  . 1

عنـوان    امپراتوري عثمانی و امپراتوري روسیه، از سلطه مستقیم عثمانی خارج شـد و بـه  

، امپراتـوري  1783روسـیه قـرار گرفـت. سـپس در سـال      یک خانات مستقل تحت نفوذ 

  . کریمه را به خاك خود ضمیمه کردطور رسمی   روسیه به

  الخلافۀ أو الإمامۀ العظمى.. 2

  الإسلام وأصول الحکم.. 3

  الخلافۀ: تطورها إلى عصبۀ أمم شرقیۀ.. 4

) OICی (سلاماتحادیه کشورهاي اسلامی و تأسیس سازمان همکاري ا این کنگره در ایجاد. 5

جاي تمرکـز بـر     این نشست نشان داد که بسیاري از کشورهاي اسلامی به .تأثیرگذار بود

  .هاي مستقل هستند دنبال ساختارهاي ملی و دولت  احیاي خلافت، به

) William Henry Quilliamم (در ابتدا بـا نـام ویلیـام هنـري کوئیلیـا      عبداالله کوئیلیام که. 6

 1887مسیحی متولد شد و پـس از مطالعـه اسـلام، در    خانواده شد، در یک  شناخته می

میلادي در مراکش به اسلام گروید. او نـام خـود را بـه عبـداالله تغییـر داد و بـه یکـی از        

  .هاي اسلام در انگلستان تبدیل شد ترین چهره مهم

 سیاسی و انقلابی بود کـه در اوایـل قـرن    هايجنبشیکی از  ،)Ghadar Partyر (غد حزب. 7

د. ایـن حـزب   کردنتأسیس  فرانسیسکو سانویژه در  به مهاجران هندي در آمریکا، ،بیستم

شـمار    گرایـان هنـدي در دوران اسـتعمار بریتانیـا بـه      هاي ملی ترین سازمان یکی از مهم

  .از سلطه بریتانیا بود مبارزه براي آزادي هند ،رفت که هدف اصلی آن می

  واقعه. اشاره به آیات اول تا هفتم سوره. 8

خـود را   ،سرتاسـر جهـان اسـلام   و بعد از انحلال خلافت، افراد متعـددي از   1924در سال . 9

 ،ادعاهایی نیز در این مورد مطرح کردند. یکی از این افراد ،مناسب جایگاه خلافت دانسته

االله نیز افرادي مانند شریف حسین در عربستان است که  شریف حسین بود. منظور برکت

گراییِ مردم عرب، انحلال خلافـت عثمـانی را سـرعت     گري در ملی ک افراطیهم با تحری

 صاحب جایگاه شد. ،جزیره عربستان هاي بریتانیا در شبه بخشید و هم با حمایت
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