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The correspondence or lack of correspondence between 

philosophical and political paradigms within the epistemic 
constellation of thinkers is a profound issue that motivated the authors 
to examine this question in the thought of Darius Shayegan. 
Shayegan’s intellectual life is structured into three distinct periods, 
each of which—and its corresponding philosophical and political 
implications—has been analytically explored. 

Within this three-stage dynamism, Shayegan first, through works 
such as Asia versus the West, Mental Idols and Eternal Memory, and 
Corbin: The Horizons of Spiritual Thought, introduces the notion of 
the “in-between human” and articulates his concern regarding the 
encounter between East and West, emphasizing the decline of 
spirituality. He maintains that Shi‘ism constitutes the most 
fundamental identity-forming factor; therefore, the clergy are regarded 
as the most suitable agents for guiding political life. 

In the second phase, as reflected in What Is a Religious 
Revolution?, The Broken Gaze, and Under the Skies of the World, 
Shayegan expresses his concern over the fusion of ideology and 
religion through the figure of the “ideological human,”and identifies 
the“differentiating human” as a means of escaping cultural 
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schizophrenia. During this period, Shayegan’s anti-Marxist and anti-
revolutionary orientations become clearly evident. 

In the third phase, articulated in New Enchantment, The Merging of 
Horizons, and Five Climates of Presence, Shayegan, by 
acknowledging the exigencies of the age of globalization, introduces 
the “playful subject” as a subject capable of transcending boundaries. 
He also presents democracy as the best available political model, 
insofar as it provides the conditions necessary for dialogue and 
tolerance. 

 
Keywords: Darius Shayegan; philosophical and political dynamism; 
the in-between human; the ideological human; the playful subject. 
 
Introduction 

In intellectual–political studies, later thinkers, in comparison with 
earlier ones, often offer more accurate interpretations of contemporary 
developments, owing to their direct engagement with and lived 
experience of present-day exigencies. Among such late modern 
thinkers who possessed both a remarkable command of the treasury of 
human knowledge and a keen understanding of contemporaneity was 
the late Darius Shayegan.Darius Shayegan was a thinker with a free 
spirit who could not tolerate confinement within fixed and rigid 
frameworks, nor the abandonment of intellectual exploration. As he 
states in Under the Skies of the World: “I do not like to confine or 
bind myself within any domain whatsoever. I have always wished to 
pass from one boundary to another, for I constantly fear paths that are 
already trodden and worn. Any doctrine or teaching, insofar as it 
constitutes a closed system, suffocates me.” 

In this article, the method of data collection is documentary 
research. The data-gathering instruments in the documentary method 
include all printed sources such as books, encyclopedias, journals, 
newspapers, weeklies, periodicals, dictionaries, printed interviews, 
academic journals, conference proceedings, indexed texts available in 
databases and on the internet, and any identifiable and citable source 
containing material related to Darius Shayegan.In order to explicate 
the trajectory of his thought, his views are structured into three distinct 
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periods. The events of each period, the thinkers who inspired him, as 
well as the intellectual dimensions and political considerations 
characterizing each phase, will be examined and analyzed. Through 
this approach, the philosophical dynamism embedded in Shayegan’s 
thought will be elucidated. 
 
The First Phase of Shayegan’s Thought (1960s–1970s) 

In the first phase of his intellectual development, Shayegan’s 
principal intellectual references include Nietzsche, Heidegger, Jaspers, 
Tillich, Guénon, Ortega y Gasset, and Jung. His strong inclination 
toward mystical and spiritual discussions even led to his interest in Jung 
and the latter’s school of psychology. Shayegan studied with Allameh 
Tabataba’i, benefited from the teachings of Rafi‘i Qazvini and Mehdi 
Elahi Qomsha’i, and established close intellectual and personal 
relations with Seyyed Jalal Ashtiani and Seyyed Hossein Nasr. He also 
regularly attended the sessions of Allameh Tabataba’i and Henry 
Corbin.Shi‘i thought and Islamic mysticism constituted the most 
important foundations shaping Shayegan’s intellectual outlook during 
this period. Asia versus the West, centered on the dualism between East 
and West, became Shayegan’s most significant work in the first phase 
of his thought. This was perhaps due to the prevailing anti-Western 
atmosphere within society, which welcomed any work written even in 
critique of the West. Consequently, the West was evaluated as an 
aggressive civilization that endangered our heritage and therefore had to 
be avoided rather than embraced.Shayegan elaborates on the notion of 
the interregnum as the historical destiny of ancient civilizations in their 
encounter with modernity. He argues that a double illusion, itself born 
of two assumptions, manifests in the two negative forms of 
Westoxication and self-alienation, thereby giving rise to the period of 
interregnum. Shayegan initially conceptualizes his central concern in 
terms of the decline of spirituality. Since nihilism is a global process 
that has also penetrated the East, it has led to the decline of Eastern 
spirituality as well.Shayegan’s initial solution to the crisis of spirituality 
is resistance to modernity and its essence, namely nihilism. Our task in 
this condition is to safeguard identity, primordial memory, and inherited 
tradition against the onslaught of Western thought; to preserve the core 
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of identity, the entrusted burden, and complete fidelity to it—in other 
words, to preserve Asia in the face of the West. 
 
The Second Phase of Shayegan’s Thought (1980s) 

Following the victory of the Islamic Revolution, Shayegan came to 
realize that ideology is the illegitimate offspring of the Enlightenment, 
and that the new form of despotism does not arise from religion, 
tradition, culture, or even the shari‘a, but rather from the 
ideologicalization of tradition—an essentially modern and profoundly 
contemporary phenomenon. While acknowledging the flexibility and 
adaptability of cultures and civilizations, he rejected the view that the 
West was in decline and should therefore be abandoned. Instead, he 
arrived at the conviction that “today, the problems of the West are no 
longer confined to the West; they have become planetary problems. 
They are our problems as well. The value of our age lies precisely in 
the fact that crises can only be resolved through the convergence of 
efforts from all sides.”Shayegan’s understanding of modernity takes 
the form of critical thought, which, while recognizing the 
achievements and advantages of this fundamental transformation, does 
not overlook its shortcomings. “Cultural schizophrenia” and 
“withdrawal into the shell of the self,” two terms coined by Shayegan, 
refer to the condition of inhabiting two ontological realms 
simultaneously and being unable to distinguish between them. 
Especially in an age of plurality and cultural hybridity, in which new 
ideas constantly overflow, the preservation of a coherent sense of 
existence becomes increasingly difficult. From Shayegan’s 
perspective, the problem of non-Western societies lies in conceptual 
confusion and cultural schizophrenia, whereas the problem of Western 
societies is the crisis of spirituality.Shayegan characterizes the human 
of this second phase as the “ideological human,” one who 
unconsciously merges two contradictory epistemic paradigms. He 
refers to this unconscious act of fusion as unconscious Westoxication. 
In Shayegan’s view, “these two terms (revolution and Islam) have no 
ontological kinship with one another. Each moves within a different 
galaxy. Their points of reference and the axes around which they 
revolve possess distinct colors and qualities. Revolution is a human, 
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historical, Western, and negative idea and experience, whereas Islam 
and the Abrahamic tradition are grounded in submission to the One 
God, derived from revelation and prophecy, and regard the human 
being as shaped by an eternal will and a pre-creation plan, bearing the 
vicegerency and the entrusted burden.” 
 
The Third Phase of Shayegan’s Thought (1990s–2000s) 

In the third phase, Shayegan, earlier than most Iranian thinkers, 
turns his attention to the “Other,” which he regards as the foundation 
and cornerstone of the future world. For Shayegan, dialogue 
constitutes the sole path toward realizing such a world. In New 
Enchantment, he comes to terms with the condition of cultural 
schizophrenia and, in embracing pluralism, expresses hope that 
spirituality can be preserved within modernity—a spirituality that no 
longer necessarily belongs to Iran, Islam, or the East. “Cultural 
mosaic” is the term Darius Shayegan employs to describe the cultural 
condition of societies in the contemporary world. The concept of the 
cultural mosaic refers to the expansion of communications, 
interactions, and cultural exchanges in light of the growth and spread 
of technological and communicative tools. According to Shayegan, 
modernity addresses only the legal, political, and economic 
frameworks of human life, while the inner dimensions of existence 
remain beyond its reach. He thus considers Eastern mysticism as a 
potential solution to the problems of the modern world. Modernity has 
neglected vast areas of our existential domain, and the spirituality 
entrusted within religions is capable of filling this void. Shayegan 
states that there is nothing surprising about his belief in democracy; he 
supports democracy because he knows of no alternative to it. 
Moreover, as someone who embraces multiplicity of thought, he 
values diverse opinions and their plurality. “A single party,” he 
remarks, “resembles a single political soul, which, no matter how 
elevated or noble, fills me with fear and trembling. I harbor a natural 
aversion to any reductive or simplifying tendency.” 
 
Conclusion 

In conclusion, and by way of synthesis, it should be stated that by 
presenting a threefold formulation of the intellectual dynamism of 
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Darius Shayegan, this article situates him, in the first phase, as a 
thinker inspired by figures such as Nietzsche, Heidegger, Jung, Henry 
Corbin, Allameh Tabataba’i, and Seyyed Hossein Nasr—an influence 
that strengthened his inclination toward mysticism and his critical 
stance toward modernity. One of Shayegan’s most fundamental 
intellectual concerns during this period is the decline of spirituality in 
the West and its critical examination. The “in-between human” is 
Shayegan’s own term for a subject situated in a condition that is 
neither purely Eastern nor purely Western, yet simultaneously both 
Eastern and Western. Politically, Shayegan in this phase maintains 
that the ever-flowing spring of Shi‘ism has historically served as the 
principal source of Iranian identity and that today as well, the 
guardians of this spring—namely the clergy—are entrusted with the 
administration of the political sphere. The views of this intellectual 
phase are most clearly articulated in the works Asia versus the West, 
Mental Idols and Eternal Memory, and Corbin: The Horizons of 
Spiritual Thought. 

In the second phase of Shayegan’s intellectual life, his central 
concern shifts from the East–West dichotomy to the tradition–
modernity dichotomy. In this reorientation, he distances himself from 
figures such as Jalal Al-e Ahmad and Ali Shariati, while maintaining a 
clear separation from Marxist and revolutionary thought. The most 
significant event shaping this second phase is the Islamic Revolution. 
Shayegan subjects this event to profound questioning in the book 
What Is a Religious Revolution?, arguing that revolution and religion 
are incommensurable concepts whose coexistence is practically 
impossible, and identifying ideologization as the principal pathology 
of their forced conjunction. The duality of the ideological human and 
the differentiating human is emphasized by Shayegan to underscore 
the dangers of ideology and its diffusion within the social realm. 
Subsequently, The Broken Gaze and Under the Skies of the World 
further complete the contours of this second intellectual phase by 
introducing concepts such as cultural schizophrenia and conceptual 
confusion to explain the prevailing condition. 

The third and final phase of Shayegan’s intellectual trajectory is 
shaped by postmodern influences. Through works such as New 
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Enchantment, The Merging of Horizons, and Five Climates of 
Presence, Shayegan seeks to highlight the exigencies of the age of 
globalization and the dissolution of boundaries in thought, art, and 
technology. In such a world, the playful subject emerges—a subject 
constantly engaged in boundary-crossing experiences and more 
exposed than ever to encounters with the 'Other'. In this period, 
Shayegan explicitly affirms the effectiveness of democracy and, 
despite its shortcomings, regards it as the best available model, insofar 
as it offers greater possibilities for dialogue and tolerance on a global 
scale than any alternative. 
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  20/09/1402 تاریخ دریافت:

  30/10/1404تاریخ پذیرش: 

  نوع مقاله: پژوهشی

  

  »داریوش شایگان« در آراي و سیاسی فلسفیدینامیسم خوانش نسبت 

  *کاظمی اخوان بهرام

  **کمیلی فرزانه السادات 

  چکیده

معرفتـی   ۀسیاسـی در منظوم ـ  هـاي فلسـفی و   همخـوانی نگـره    همخوانی یا عدم

به تحلیـل ایـن مهـم در     نسبترا  گانندویسنمتفکران، موضوع عمیقی است که 

اي شـایگان در سـه دوره    حیـات اندیشـه   .راغـب سـاخت   »داریوش شایگان«آراي 

در ایـن   .اسـت   دهش ـ واکاوي ،ازاهاي فلسفی و سیاسی هر یک به بندي و ما صورت

، »آسیا در برابر غرب«هاي  با نوشتن کتاب نخستاي، شایگان  مرحلهسه دینامیسم

و معرفـی انسـان    »ربن، آفـاق تفکـر معنـوي   وک ـ«و  »هاي ذهنی و خاطره ازلی بت«

غرب و شرق را با تأکید بر هبوط معنویـت   ۀمواجه دربارهدغدغه خویش  ،بینابین

 رواز ایـن  .اسـت بخش  هویتترین عامل  ديبنیا ،تشیعکه باور دارد  نموده،ح مطر

در شـایگان دوم   .هدایت زندگی سیاسی هستند برايترین افراد  مناسب ،روحانیت

، »هـاي جهـان   زیر آسـمان «و  »نگاه شکسته«، »انقلاب مذهبی چیست؟«هاي  کتاب

 نمـوده، بیـان   ،و مذهب را در قالب انسان ایدئولوگ  نگرانی بابت امتزاج ایدئولوژي

در ایـن   .کنـد  معرفـی مـی   »گـر  انسان تفکیک«رار از اسکیزوفرنی فرهنگی را راه ف

 .سـازد  خود را آشکار مـی  ،انقلابی شایگان مارکسیستی و ضد هاي ضد رویه ،دوره
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 با بـه  »پنج اقلیم حضور«و  »ها آمیزش افق«، »زدگی جدید افسون«در شایگان سوم 

عنـوان    را بـه  یگوشبـاز  ةرسمیت شناختن اقتضائات عصـر جهـانی شـدن، سـوژ     

بب تـأمین  اي که امکان درگذشتن از مرزهـا را دارد و دموکراسـی را بـه س ـ    سوژه

  .نماید معرفی می، بهترین نسخه موجود در عرصه سیاسی گو و مداراو امکان گفت

  

انسان بینـابین،  سیاسی،  و فلسفیدینامیسم  ،شایگانداریوش  کلیدي: هاي واژه

  .وشسوژه بازیگ و انسان ایدئولوگ



  3/و همکار خوانش نسبت دینامیسم فلسفی و سیاسی...؛ بهرام اخوان کاظمی 

  مقدمه  

 بـه و جهد متفکرانی است کـه هـر یـک     دجِ پودبافته معرفت بشري، ماحصل تار و  دست

متفکران متـأخر بـه نسـبت     .اند  افزوده یانهاي پیشین بافته قدر بضاعت خویش، رج بر رجِ 

و بـه همـین سـبب واجـد      دارنـد تـر را   اي کامل بافته گري دست متقدمان، امکان مشاهده

معرفت بشري و آنچه وضع موجود را رقم زده  ۀبافت بر وضع موجود دستاشراف بیشتري 

شده در باب اعتبار خوانش آراي متفکران متأخر، اینـان  علاوه بر نکته طرح .است، هستند

در حال جریان اسـت  تري در شرح آنچه  صائب هايبه دلیل ابتلا به اقتضائات معاصر، نظر

از جمله متفکران متأخري که هم اشـراف   .یار دارندارائه راهکارهاي عملیاتی در اختو نیز 

بافته معرفت بشـري داشـته و هـم عنصـر معاصـریت را بـه نیکـی         کامل نسبت به دست

اسـت کـه در ادامـه بـه معرفـی مختصـري از وي        »داریوش شایگان«دریافته بود، مرحوم 

 ،نمـوده بندي  اي وي را در قالب سه دوره صورت خواهیم پرداخت و سپس جریان اندیشه

و ملاحظات سیاسی وي در هر   اي بخش، ابعاد اندیشه شده، متفکران الهامرخدادهاي واقع

فلسـفی مسـتتر   دینامیسم  ،تا از این رهگذر کردها را بحث و بررسی خواهیم  یک از دوره

سیاسـی شـایگان   هـاي   نگرش ةبازتاب این تحولات را در حوز ،در آراي وي را فهم نموده

    .رصد نماییم

طبقـه متوسـط و    ة(در زمـر تاجرپیشه  اي در خانواده 1313شایگان در سال ریوش دا

پـدرش (محمـدرحیم    .در تهـران چشـم بـه جهـان گشـود     حتی بالاي شهري قرار دارد) 

تبـاري سـنی    گـرج  ،زبانی شیعه و مادرش (زولوگیدزه آباشیدزه باگراتیون) ترك ،شایگان)

شـان از   زرتشتی و راننده ،ها نوادگی شایگانپزشک خا .تباري روسی داشتاش  و دایه بود

لویی در تهـران رفـت و در    زبان سنشایگان در نوجوانی به مدرسه فرانسوي .آشوریان بود

هـا و یهودیـان    اش با ارامنه، آشوري آنجا فراگیري زبان فرانسه را آغاز نمود و باب آشنایی

انسه و انگلستان سفر نمود وي سپس به ایتالیا، سوئیس، فر .شدحاضر در مدرسه گشوده 

تحصیلات دانشـگاهی خـود را پـی     ،شناسی هاي پزشکی، حقوق، فلسفه و زبان و در رشته

پس از مهاجرت به اروپا در انگلستان و سوئیس به زبان انگلیسی نیز تسلط یافـت   .گرفت

نهایـت دانشـگاه سـوربن را بـراي تحصـیل در      در  .و با فرهنگ اروپایی نیز مأنوس گردید

و زیر نظر ژان هربـر، اسـتاد برجسـته هندشـناس، مطالعـات      کرد ع دکتري انتخاب مقط
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نـزد   .اش را از دانشـگاه سـوربن اخـذ نمـود     خویش را به پیش برد و دکتراي هندشناسی

فراگیـري زبـان سانسـکریت را آغـاز کـرد و پـس از بازگشـت بـه ایـران از           ،هانري فراي

ایـن   .بـرد  سکریت دانشگاه تهران بهره مـی استاد زبان سان ،هاي برهمن ایندوشکر آموزش

دایــره گســترده از تنــوع ادیــانی، فرهنگــی، زبــانی و نــژادي، امکــان زیســت همدلانــه و 

  .مدارانه در عین تکثر را براي شایگان مسجل ساخته بودوگو گفت

موفق به اخذ مدال ورمی، جایزه بـزرگ آکـادمی و نیـز     ،المللی در سطح بینشایگان 

از معـدود پژوهشـگران ایرانـی اسـت کـه افکـار و        وي .شـد  فرانسـه  رلژیون دونـو نشان 

نام شایگان با  .هاي فلسفی او بر فضاهاي معرفتی فراتر از ایران تأثیر گذاشته است اندیشه

جـایزه  « ،2009ال پیونـد خـورده اسـت کـه بـراي او در س ـ      »هـا  گوي تمـدن و گفت«ایده 

  .)Ayoobi, 2021: 110( را به ارمغان آورد »گوي جهانیو گفت

دو مسیر متمایز داشت: در مسیر نخسـت، ایـن    ،علوم انسانی در ایران پیش از انقلاب

بینـیم کـه معطـوف بـه تغییـر و       فکرانه میگیري انتقادي و روشن بسا با جهت علوم را چه

هـاي اجتمـاعی را بـه     کنند و رنگ و بـوي تعـارض   گاه فحواي سیاسی پیدا می .اند رهایی

 و پور، ناصر پاکـدامن  امیرحسین آریان - ها و مؤسسات خصوصی نشگاهدا[ گیرند خود می

ولی در مسیر دوم، علوم انسانی بیشتر درصدد تحقیقات تخصصـی برکنـار از    ].هما ناطق

خواهد فرهنـگ ایرانـی و زبـان فارسـی و      نهایت می در و است  مناقشات جاري اجتماعی

ا بفهمد، مراودات این فرهنگ با دانش و حکمت تمدنی را بسط دهد و ضعف و قوت آن ر

هـاي   در پـی آن لایـه   .هـا سـربرآورند   هاي دیگر را دنبال کند و از ضـعف و قـوت   فرهنگ

مؤسسات مطالعـاتی و تحقیقـاتی: بنیـاد    [هاي جهان بودند  ها زیر آسمان تر فرهنگ عمیق

 -رانها، پژوهشکده علوم ارتباطی و توسـعه ای ـ  فرهنگ ایران، مرکز ایرانی مطالعه فرهنگ

بهـرام   و حسین نصر، مجیـد تهرانیـان، صـادق کیـا      داریوش شایگان، ناتل خانلري، سید

    .)174: 1398فراستخواه، ( ]وشی فره

آبـان   7مهر تا  28در تاریخ  داریوش شایگان ها به ریاست مرکز ایرانی مطالعه فرهنگ

 ،در آن برگـزار نمـود و   »آگـاهی تـاریخی و هویـت فرهنگـی    «با عنـوان   همایشی ،1356

متفکران تراز اول جهان از جمله هانري کربن، ایزوتسو و بوردیو براي ایراد سـخنرانی بـه   

گـرا   به چگونگی گسترش نیهیلیسم در جهان مـاده  محوریت سخنرانی کربن .ایران آمدند
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هـا،   ي تمـدن وگـو  گفـت احسان نراقی درباره مکتب ذن،  بارهایزوتسو در .اختصاص داشت

موتاسیون مواجهـه   بارهغرب و شایگان درشمول ب استیلاي جهانحسین نصر در با سید

  .ها سخنرانی کردند فرهنگ

مردي است بسـیاردان  «کنند، شایگان  آنگونه که استاد بهاءالدین خرمشاهی تعبیر می

هـاي   در حـوزه   دایره مطالعـاتی بسـیار گسـترده    وي .)258: 1397(خرمشاهی،  »و بسیارخوان

ز بزرگانی چون کانت، نیچه، هایدگر، یاسـپرس، هـانري کـربن،    متنوع و متعدد داشت و ا

گنون، تیلیخ، ارتگا گاست، یونگ، فوکو، دلوز، سهروردي، مارسل پروسـت، شـارل بـودلر،    

گیري  الهام گرفته بود و خود را به بهره ...فردوسی، سعدي، حافظ، مولانا، خیام، مونتنی و

تعاملات وسیعی داشت و از هـر کـه بـوي    دایره  .ساخت ها نیز محدود نمی صرف از کتاب

 گـروه گرفـت و عجیـب نیسـت کـه      شد و از او بهره می شنید، بدو نزدیک می معرفت می

 متکثر باشد؛ از هـانري کـربن گرفتـه تـا سـید      ،اساتید، دوستان، آشنایان و شاگردان وي

االله ابوالحسـن   حسین طباطبـایی، آیـت  محمد حسین نصر، علامه سید احمد فردید، سید

الدین آشـتیانی، احسـان نراقـی،     جلال  اي، سید قمشه  رفیعی قزوینی، حکیم مهدي الهی

 شاهرخ مسـکوب، رضـا داوري اردکـانی، سـید مصـطفی محقـق دامـاد، محمـد مجتهـد         

آبـادي، ایـرج    دینانی، مصـطفی ملکیـان، محمـود دولـت      شبستري، غلامحسین ابراهیمی 

وشنگ ابتهاج، بهاءالدین خرمشاهی، ی، هافشار، باستانی پاریزي، محمدرضا شفیعی کدکن

  .    ...وعباس کیارستمی  آیدین آغداشلو، مسعود کیمیایی،

هاي  جوگر داشت که قرار گرفتن ذیل چارچوبو روحی آزاد و جست ،داریوش شایگان

 بـاره  ایـن  خـود در  .آورد جـوگري را تـاب نمـی   و مسلم و قطعی و دست کشیدن از جست

  گوید:   چنین می

محبـوس و   -  هرچـه باشـد   - رم که خودم را در یک حـوزه  دوست ندا«

عیار نیستم، یک سـالک   گونه که یک هندشناس کامل همان .مقید کنم

ام کـه از مـرزي بـه مـرز دیگـر       ام، من همواره خواسته معتبر نیز نشده

ین و آمـوزه  ی ـآ .هراسم هاي رفته و کوفته می زیرا همیشه از راه ،بگذرم

 ،همواره در یک سـلول تنـگ   .کند ا خفه میهرچه باشد، نظام بسته مر

هاي من  دلیل چپ و راست رفتنهمین خود  .کنم احساس ناراحتی می
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اي  از بنـد همـه تعلقـات حرفـه    خواستم متفکـري آزاد   تنها می ت...اس

   .)75- 74: 1393(شایگان، »باشم

تجربه زیسته و چگونگی متفکر با جهـان پیرامـونی خـویش، در تصـور وي از معیـار      

داریـوش شـایگان نیـز چنـین اسـت و تجـارب        .بسیار مؤثر است ،آل زندگی انسانی دهای

و  »عـابر مـرزي  « .بسـیار دخیـل  بـوده اسـت     ،اش در طلب و ترسیم آینده آرمـانی  زیسته

عصاره و نیز طلب وي از  ةدهند واژگان و اصطلاحاتی است که بازتاب، »دوش سیاربهخانه«

   .جهان است

هـا در   آوري داده ابزار جمع .، روش اسنادي استدر این مقاله اه آوري داده روش جمع

هـا،   ، روزنامـه هـا ههـا، مجل ـ  المعـارف  ها، دایره روش اسنادي، کلیه اسناد چاپی مانند کتاب

هـاي   پژوهشی، کتاب هايههاي چاپی، مجل ها، مصاحبه نامه ، فرهنگهاهها، نشری نامه هفته

هاي اطلاعاتی و اینترنت و هر منبع  شده در پایگاه هاي علمی، متون چاپی نمایه کنفرانس

مقالـه   .داریوش شـایگان باشـد   بارهقابل چاپ و قابل شناسایی است که حاوي مطالبی در

دستیابی به طرح تحـولات تفکـري مرحـوم داریـوش شـایگان، از روش       برايروي   پیش

 هـاي نیـز نظر کیفی تحلیل محتواي توصیفی بهره برده و با غـور در آراي مکتـوب وي و   

   .ده استشاي شایگان، مدون  مختصات اندیشه دربارهنظران  صاحب

کري داریـوش شـایگان، مقتضـی اسـت     گانه تحولات تف بندي سه صورت پیش از ارائه

 .یمیفلسفی شایگان، نکاتی را ذکر نمـا  سیاسی و اندیشه - نسبت اندیشه اجتماعی بارهدر

هـاي   آراي وي در زمینـه  .شـناختی بـود   داریوش شایگان واجد نگـرش هسـتی  ابتدا آنکه 

شناسی، سیاسی، اجتماعی، فرهنگـی، هنـري و حتـی دینـی، از نگـرش       گوناگون معرفت

همین سرمنشأ واحد بـود کـه آراي شـایگان را از     .گرفت شناختی وي سرمنشأ می هستی

 .رؤیت به افکـارش بخشـیده اسـت     پراکندگی و تشتت رهانیده و وحدت و انسجامی قابل

گـردد، همـه بـر شـالوده و      بیر دیگر، آنچه در روبناي فکري شـایگان ملاحظـه مـی   به تع

شناسـی وي کـه بـافتی شـرقی دارد، تمـامی       هستی .شناسانه او ابتنا دارد زیربناي هستی

زمـین از آنجـا کـه     داند و مغرب جمع بر سر یک سفره می  زمین را قابل هاي مشرق تمدن

  .گیرد ر تقابل با شرق قرار میشناسی دیگري است، لاجرم د واجد هستی

پـذیرد و ذیـل    تکثر زیست فرهنگی و اجتماعی امروز را مـی  ،شایگاننکته دیگر آنکه 
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شـایگان در   .کند عنوان امري موجود، به خلأهاي بنیادین انسان تأمل می  این پذیرش به

پی گشایش معماي چگونگی ایجاد هماهنگی میان غرب مدرن و شرق سـنتی، از یکسـو   

هـا در   بر این نکته آگاه است که این پیشرفت زیرا ،پذیرد هاي عملی جدید را می رفتپیش

دهند؛ از طرف دیگـر، بـر کشـاندن معنویـت      هاي مختلف زندگی انسانی جواب می زمینه

نگـران از دسـت رفـتن هویـت از پـیش       زیـرا  ،فشـارد  ه شرایط کنونی پـاي مـی  سنتی ب

پسـندد   هـا مـی   اي تازه را با همـان هویـت  شده جهان سنتی است و حضور در دنی تعیین

رضایت بدان و در سـوداي    پذیرش واقعیت جهان موجود، عدم .)15-14: 1390برخورداري، (

    .گرا ساخت واقع - گرا آل تحقق هویت خویش بودن، شایگان را مبدل به متفکري ایده

  

  اي شایگان ادوار دینامیسم اندیشه

  شمسی) هجري 50و  40(دهه  اولدوره شایگان 

ترین آبشخورهاي  مهم ،، یونگ و تیلیخگاست یی، گنون، ارتگانیچه، هایدگر، یاسپرس

تعلق خاطر او به جهان فراماده، او را بـه   .اي او هستند شایگان در دوره اول حیات اندیشه

ابتـداي  ر شایگان د .شناسی و عرفان نظري و عملی سوق داد شناسی، اسطوره سمت روان

او نـزد علامـه طباطبـایی     .واندن عرفان و فلسـفه ایـران روي آورد  خ شمسی به 40دهه 

 اي با سید دوستانه ۀبرد و رابط اي بهره می رفت، از رفیعی قزوینی و مهدي الهی قمشه می

حسین نصر برقرار کرد و همواره در جلسات علامه و کربن حضـور    جلال آشتیانی و سید

شـایگان را   ۀهایی بودند که اندیش رین بنیانت مهم ،تفکر شیعی و عرفان اسلامی .یافت می

هانري کربن، آفاق تفکر معنوي «هاي  دو نوشته مهم او با نام .دهند در این دوره شکل می

محصول گشت فکري او در این دوره ، »هاي ذهنی و خاطرات ازلی بت«و  »در اسلام ایرانی

گراست  ان متفکري شرق، شایگ»آسیا در برابر غرب«تا نوشتن کتاب معروفش یعنی  .است

هاي تفکر شیعی (برگرفته از علامه طباطبایی) و  مایه درون ایران فرهنگی و با مدد بنکه 

  .)ب1398پورحسن، ك: ر.(پردازد  عرفان اسلامی (متأثر از کربن و آشتیانی) به تأمل می

ویــژه معنویــت ایرانــی  متفکــري بــود کــه از دریچــه شــرق بــه جهــان، بــه ،شــایگان

 »ایرانی بودن و در عین حال ایرانـی نبـودن  «در مفهوم هویت براي شایگان،  .نگریست می

توجه به معنویـت   .گرفت نظر می ان یک زندگی فکري و معنوي خاص درعنو  جهان را به
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ناپذیر اندیشـه و بـاور او بـاقی مانـد و      در تمام دوران حیات فکري شایگان، بخش جدایی

ویژه میراث معنوي شرق بود  مند به معنویت و به شایگان همواره متفکري معنوي و علاقه

 ,Ayoobi(گرفـت   هاي عمیق و پیچیده دینی و عرفانی شـرق سرچشـمه مـی    که از سنت

2021: 111-112(.   

بنـدي مفهـومی    صـورت هبـوط معنویـت، صـورت      خود را به مسئلهنخست  ،شایگان

خـاطر تـاریخ و     بدین .کندمیاساس این مفهوم بازخوانی  تاریخ غرب و شرق را بر نموده،

ساز بحران معنویت شده است  گیرد که سبب اندیشه غرب بدان جهت مورد تأمل قرار می

توجـه   ن، معنویت در حال افول اسـت، مـورد  و وضعیت کنونی شرق از آن جهت که در آ

گـذارد   نگاه او به غرب تأثیر می ةدغدغه درونی شایگان در این دوره بر نحو .گیرد قرار می

کند کـه از بحـران معنویـت در     سیر تاریخ و اندیشه غرب را از زبان کسانی بازگو میو او 

گسـتر دارد و شـرق را نیـز     رونـدي جهـان   ،از آنجـا کـه نیهیلیسـم    .اند غرب سخن گفته

دیـد  بنـابراین از زاویـه   .درنوردیده است، موجب هبوط معنویت شـرقی نیـز شـده اسـت    

هـر دو بحـران معنـا و     ،و مشکل غرب و شـرق  مسئلهشایگانی که دغدغه معنویت دارد، 

حل شایگان نخسـت بـراي بحـران معنویـت، مقاومـت در برابـر        راه .هبوط معنویت است

این مقاومت از طریـق بازگشـت بـه هویـت      .آن، یعنی نیهیلیسم است ةمدرنیته و جوهر

ما باید میراث درخشان گذشته خـود را   .فرهنگی و معنویت فرهنگی خودمان میسر است

ازلـی و   ةوظیفه ما در ایـن وضـعیت، پاسـداري از هویـت و خـاطر      .روبالی دوباره دهیمپ

هویتی و بار امانت و وفاداري کامل به آن  ةمیراث در برابر هجوم تفکر غربی، حفظ جوهر

  .)213-212: 1397تباشیر و شکوري، (و به عبارتی حفظ آسیا در برابر غرب است 

ه با تمدن مدرن، بـه فتـرت رفـتن    هکهن در مواجهاي  از منظر شایگان، تقدیر تمدن

است؛ در اقتضـائات جهـان جدیـد، مـا را از      »نه این و نه آن«، دوران »دوران فترت« .است

اي نیست و از سوي دیگر راه به سوي تمدن مـدرن نیـز    گنجینه عظیم تمدنی خود بهره

ان کوتـاه گشـته و   م ـ صورت بیراه برایمان باز است؛ دستمان از دامان خـاطره تـاریخی    به

ایـن درد   .امـا دسـتگیرمان نیسـت    ،دهد تصویر فتانه غرب از دور برایمان دست تکان می

زدگان) و دوري از جهان خـویش (از خـود    دوگانه، شیفتگی نسبت به جهان جدید (غرب

 ؛فتـرتیم  ةما کودکـان دور  .»توهم مضاعف«ساخته است؛ آن هم بیگانه)، ما را دچار توهم 
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نه ایمان مولوي را  ؛ایم الوقوعشان جاي گرفته احتضار خدایان و مرگ قریب در فاصله بین

شناسـیم، نـه روح    نه دنیاي رنگین رضا عباسی را مـی  ؛داریم و نه تجربه هولناك کافکا را

نه توکل به خدا داریـم   ؛نه خلوت با خود داریم و نه تنهاي تنهاییم ؛گوگ را زده وان جنون

 .جهز بـه تسـلیمیم و نـه مسـلح بـه قـدرت هیـولایی ِ نفـی        نه م ؛اش هستیم و نه مدعی

  .)84: 1398(شایگان، هویت ماست  ،هویتی اکنون بی

تـرین تمـدن روي کـره خـاکی      متنوع ،کنیم که تمدن غربی فراموش می«

همه مظاهر فرهنگی و علمی انسـان را از بـن    ،است و از آنجا که این تفکر

حوزه شناسایی نمانـده اسـت    مورد پرسش قرار داده و هیچ بخشی از هیچ

تـوان بـا تعصـب و     که بدان راه نیافته و آن را بررسـی نکـرده باشـد، نمـی    

غربیان به سیر نزولـی تفکـر    ...سرودن شعارهایی چند به مبارزه طلبیدش

پرسـش   ةخود پی بردند و آفات آن را تحلیل کردند، آنها بودنـد کـه شـیو   

بسـا از  تنقیدشـان کنـیم و چـه   کردن را به ما آموختند و به ما یاد دادنـد  

جهـش   ،اگـر متفکـران جسـور غـرب     .تجارب تلخشـان عبـرت بیـاموزیم   

سـاختند و بـه قـدرت     کردند و انحرافـات فکـري خـود را بـرملا نمـی      نمی

بردنـد، هرگـز بـه ذهـن یـک       هیولایی نفی و آفات ملازم بـا آن پـی نمـی   

ئل بیندیشد کرد که به اینگونه مسا خبر از دنیا خطور نمی زمینی بی مشرق

  .)281: 1398(شایگان،  »و راه مقابله با آن را بررسی کند

داد  کـه  50و  40متفکـران دهـه   بـرخلاف اغلـب    »آسیا در برابر غرب«فصل آخر در 

آن را نقادانـه   ،کردنـد، شـایگان  دادند و غرب را یکسره طرد مـی بازگشت به خویشتن می

  .)1395شایگان، ر.ك: (کرد بررسی می

ازلـی   ةهاي ذهنی و خـاطر  غربی در بت - ، ادامه دوآلیسم شرقی»رابر غربآسیا در ب«

هـاي   ترین کتاب شایگان در دوره اول اندیشهاما شهرتی بیش از آن یافت و به مهم ،است

ستیزانه حاکم بر جامعه بود که از هر اثري کـه   دلیل فضاي غرب  این شاید به .شد او بدل

 کرد و مـآلاً  استقبال می ،ا آن) هم نوشته شده بودحتی در نقد غرب (و نه حتی ضدیت ب

شـود   فرض بر این گرفتـه مـی   ،از ابتداي کتاب .داد برداشتی مطابق با آراي خود ارائه می

لحاظ پویـایی و تنـوع و     اي تک و استثنایی بر کره خاکی است و به که تفکر غربی، پدیده
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فکـر غربـی در جهـت بطـلان     اما سـیر ت  .داراي قدرتی مسحورکننده است ،غناي مطالب

دهنـد؛   آسیایی را تشکیل می هاي تدریجی جمله معتقداتی بوده که میراث معنوي تمدن

اي  ند و مقهور نیـروي نابودکننـده  هست  هایی که در برابر تمدن غرب در دوره فترت تمدن

نیـز یـاد    »سیر نزولی تفکـر غربـی  «انگاري است که از آن به  که همان نیهیلیسم یا نیست

شود که میـراث   گر ارزیابی می بنابراین غرب، تمدنی مهاجم و با خصلتی تحمیل .شود می

قزلسـفلی و معـاش ثـانی،    (باید از پذیرش آن اجتنـاب کـرد    رواز این .اندازد ما را به خطر می

1389 :145-144(.    

  (انسان بینابین) اول ةشناسی دور انسان

 بـه  خطاي پنداشـت غـرب و شـرق    ،»ازلیة هاي ذهنی و خاطر بت«در کتاب شایگان 

کند و عطف توجه مخاطب را بـه تفـاوت معرفتـی     جغرافیایی را رد می ةعنوان دو محدود 

  دهد:   غرب و شرق سوق می

بینی هم هست کـه بـر دو    گذشته از منطقه جغرافیایی، یک جهان ،غرب«

بیشـتر   ،شـرق کـه در آن شناسـایی    .هزار و پانصد سال تـاریخ تکیـه دارد  

هر انسانی هم  .وجود است ةی از معرفت اشراقی است، یک نحوحضور ناش

   .)86ب: 1397(شایگان،  »شرق خود را دارد، هم غرب خود را

هر انسان شرقی، امتزاج غرب تمـدنی   ،آن است که در روزگار فعلی بیانگرعبارت آخر 

  .کند و شرق تمدنی را درون خویش وجد می

انسـان   .دانـد  زمین میاصلی معرفت مشرق ۀشایگان، عرفان و معرفت عرفانی را شاکل

بـرخلاف انسـان غربـی     .رسد شرقی نه از طریق افزودن، بلکه از طریق کاستن به فهم می

مهیـا کنـد،    امکان تصـرف در واقعیـت را   ،علمی - کوشد با اکتساب وجوه عقلانی که می

 منـوط بـه پیراسـتن    و دسـتیابی بـه آن را   جوي حقیقـت اسـت  و انسان شرقی در جست

  واسطه اسـت و بـه   خدا براي انسان شرقی، بداهتی بی .داند ها از وجود خویش می حجاب

حضـورش را در حـالاتی    ،کنـد و انسـان   دیگر تجلی می صورت تجلیات قدسی آن مطلقاً

گر یـا خـارج از    چنین خدایی، خدایی محاسبه .آزماید ژرف مانند خوف، درد و سکوت می

نظـر    بـه  .مظهـر آن اسـت   ،ورش و جهان و انسـان هظ ۀعرص ،جهان نیست، بلکه طبیعت

تباشـیر و  ( غییـر موقعیـت و ماهیـت مـا شـده اسـت      شایگان، برخورد غرب و شرق باعث ت

   .)206-205 :1397شکوري، 
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مراتـب و اصـول، از بـین رفـتن اشـرافیت فکـري و        هـا و سلسـله   زوال تدریجی ارزش

کـه نـه تـاریخی دارنـد و نـه      هایی پدید آینـد   شود که انسان سرآمدان متفکر موجب می

، و تهـی بـودن   دلیل نداشتن هیچ پیوندي با هیچ آرمان متعالی  ها به این انسان .اي ریشه

 اینـان  .گردنـد هـاي بـازاري    آسانی بازیچه هر تجربه نو و در نتیجه طعمه بت توانند به می

طالـب   ،داي بشناسـن  آنکـه وظیفـه   اند بی مدعی .نداهویت ندارند، مقهور هوا و هوس چون

   .)74: 1398شایگان، ( آنکه به هیچ ارزشی اعتقاد داشته باشند ند بیهست  رفاه

  اول ةدور سیاسیانداز  چشم

ویژه مذهب شـیعه، سرچشـمه اساسـی     ایران معتقد بود که اسلام و به بارهشایگان در

احمد، شـریعتی، نصـر،    براي شایگان، درست مانند آل .ازلی مشترك ایرانیان است ةخاطر

نراقی و عنایت، ایران اسلامی و اسلام ایرانی چنان با یکدیگر آمیخته شده بود کـه دیگـر   

دارایـی معنـوي اصـلی ایرانیـان      ،اگر مذهب شـیعه  .تشخیص آن دو از هم امکان نداشت

امـروز  «او نتیجـه گرفـت کـه     .ترین نگهبانان آن هسـتند  آگاه است، پس روحانیون لزوماً

رغـم ضـعف بنیـه،     مانـت پیشـین ماسـت و هنـوز علـی     وبـیش حـافظ ا   اي که کـم  طبقه

 »هاي علمی اسلامی قم و مشهد است دارد، حوزه هاي تفکر سنتی را زنده نگاه می گنجینه

بـدیل منشـأ شـیعی هویـت      شایگان دوره اول، بر نقـش بـی   .)235-234: 1378بروجردي، (

دمدار حفـظ و  فشارد و متخصصان، مبلغان و مروجان ایـن حـوزه را سـر    ایرانیان پاي می

    .داند سنتی ایران می  انتقال سرمایه

 .نظام معرفتی و اجتماعی انسان شرقی، اساساً نظامی متفـاوت از انسـان غربـی اسـت    

هـاي   ارزش .آورد فهم درمی  مراتبی به اي و سلسله صورت خیمه  انسان شرقی، جهان را به

سیاسـی را مشـروعیت    - مراتـب اجتمـاعی   الهی و اشرافی در کار است تا ساختار سلسله

منـدي شـهروندي نیسـت؛     بهـره در این ساختار عمودي، سخنی از حق انسـانی و   .بخشد

هاست و همین تأکید بر مکلّف بودن انسان است  بلکه تکالیف و وظایف است که ورد زبان

آنچـه سـبب    .دارد مرجعیـت را در سـامان اجتمـاعی محقـق مـی      - که دوگانـه اطاعـات  

هـاي خـانوادگی،    شود، میزان وابستگی و امتزاج وي با علقه ی میبخشی انسان شرق هویت

به تعبیر گویاتر، هویت فـردي را اجتمـاع اسـت کـه     .اي، نژادي و دینی است قومی، قبیله

نوعـان خـود برقـرار     روابـط ارگـانیکی بـا هـم     ،انسان شرقی .نه خود فرد ،دارد تعریف می



  1404هشتم، پاییز و زمستان  و ره سیپژوهش سیاست نظري، شما/ 12

  .هاي حیایی است و حریماي قومی ه سازد که مبتنی بر پیوندهاي عاطفی، عصبیت می

اي و  برخلاف نظام معرفتی و اجتمـاعی انسـان شـرقی، انسـان غربـی از فهـم خیمـه       

هـاي مهمـی    گانه یکی از سه .شکسته است  مراتبی جهان عبور کرده و آن را درهم سلسله

به جاي روابط عموديِ متکی  .است »برابري«که پاشنه آشیل معرفتی تمدن غرب گردید، 

اسـت و   »حـق «هاي الهی و اشرافی، اکنون تمرکز بر روابط افقی برابر و متکی بر  رزشبر ا

تـراز را بـه انسـان     اي هـم  طلب دستیابی به دال برابري و تأکید بر حق، جامعه .نه تکلیف

بلکـه   ،ها برابر نیستند انسان .امکان برابري، قانون بود ةکنند د که تضمیندا غربی نوید می

حق، برابري، قانون، آزادي و  .برابرند بنابراین و انون، داراي حق و تکلیفهمگی در برابر ق

   .هاي جهان است هاي انسان غربی به تمام انسان دموکراسی از جمله پیشکش

، داریـوش شـایگان بـه تأییـد و پـذیرش      »آسیا در برابر غرب«هایی از کتاب  در بخش

هاي فرهنگی و اجتمـاعی   ارزش البکند که در ق برخی از دستاوردهاي مدرنیته اشاره می

رویکـرد انتقـادي، برقـراري حاکمیـت     کـه  او معتقد است  .اند توجه آسیا قرار گرفته مورد

  هـاي مـدنی، آزادي فـردي و حقـوق فـردي، دسـتاوردهاي        قانون، احترام بـه مسـئولیت  

    .بهره هستند و حتی قابل ناپذیرکتمان

و گسـترش ایـن   ي که به نقادي غـرب  خاطر  دلیل تعلق  شایگان به ،در این دوره

گردد تا از  دارد، وارد تعامل با حکومت پهلوي میعلوم انسانی ایران  ةرویکرد در حوز

 ،، متفکران جهانی این رویکرد را گرد هـم آورده برداري از امکانات دولتی طریق بهره

عـه  مرکـز ایرانـی مطال  «ریاسـت   در همین راستاست که .افزایی گفتمانی رقم بزند هم

بـا  ري سـمینا  ،56آبـان   7مهـر تـا    28این مرکـز در   .گیرد عهده میرا بر »ها فرهنگ

کند کـه در آن متفکـران نامـداري     برپا می »آگاهی تاریخی و هویت فرهنگی« عنوان 

آینـد و بـه ایـراد     به ایران میچون ایزوتسو، هانري کربن و پیر بوردیو دعوت گشته، 

  .پردازند سخنرانی می

  هجري شمسی) 60(دهه  دوم دورهشایگان 

خود شاکله و قـوام   ۀشایگان مانند تمام متفکران اصیل، آراي خود را در نسبت با زمان

هاي شگرفی در نظام  تکانه ،گذارد که وقوع انقلاب اسلامی بر این امر صحه میو بخشیده 

د آورد و سبب وجو  آنچه برایمان واجد اعتبار بود، به دربارهاي ما ایرانیان  ارزشی و اندیشه
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از  .عنوان شرق را با جهان غرب مورد واکاوي قرار دهـیم   شد تا متأملانه روابط خویش به

بازد و جاي خود را  انگاري غرب و شرق، در نگاه شایگان رنگ می دوگانه ،این زمان به بعد

، »انقلاب مذهبی چیست؟« و »نگاه شکسته«هاي  کتاب .دهد می »سنت و تجدد«به دوگانه 

   .اي پیشین خود استبازنگري شایگان در آر ةکنند کسمنع

فرجـام گریزناپـذیر بشـر را از    ، »هاي جهـان  زیر آسمان«در کتاب  ویژه شایگان دوم به

برگیرندگی این تمدن تاحـدي اسـت کـه     در که وي معتقد است .دارد مدرنیته اعلام می

صـد دقیـق آن، فهـم    تنهـا راه چـاره، ر   .توان مقاومت در برابر گسترش آن وجـود نـدارد  

کردن خلأها، اشـراف   پر برايها، تلاش  ها، التفات به نداشته گیري از داشته ها، بهره داشته

شـایگان در   .هـاي احتمـالی اسـت    حداقل درآوردن آسیب  به برايها و کوشش  به آسیب

هویـت جهانیـان نفـوذ     عنوان عنصـري کـه در    دوم، مدرنیته را به ةاي دور زیست اندیشه

 ة، واژ»غـرب « ةشناسـد و از ایـن زمـان بـه بعـد بـه جـاي واژ        رسمیت می  ست، بهکرده ا

عنوان عنصري حاضر در عصـر    شناسی مدرنیته به رسمیت به .نددب کار می  را به »مدرنیته«

 .دهـد  احتمالی التقـاط فرهنگـی سـوق مـی     هايخطر دربارهکنونی، شایگان را به هشدار 

بندي حضور همزمان در ساحات  صورت برايایگان ویژه ابداعی ش »اسکیزوفرنی فرهنگی«

خویش بـا نارسـایی و نـاتوانی    اسکیزوفرن فرهنگی، در خودیابی خویشتن  .متفاوت است

    .گردد مواجه می

سـراغ پروبلماتیـک     جاي پرداختن به تزاحم غـرب و شـرق، بـه     دوره دوم بهشایگان 

 .رق گشـته، رفتـه اسـت   گیر ملـل ش ـ کـه گریبـان  اختلاط مفاهیم و اسکیزوفرنی فرهنگی 

خشـن و   ۀخلاف غرب که پروبلماتیک فعلی آن، سقوط معنویت است، شرق در مواجه ـبر

مکانیکی با جهان جدید که او را متحمل اختلاط مفاهیم و اسکیزوفرنی فرهنگی نمـوده،  

خبـري و غـافلگیري، از مفهـوم     شایگان براي ایـن بـی   .برد در حالت غافلگیري به سر می

بیش از چهار قرن است که ما مردمـان  « او،به نظر  .ی استفاده کرده استتعطیلات تاریخ

ما همین که بناي معابد  .بریم هاي آسیایی و آفریقایی در تعطیلات تاریخ به سر می تمدن

مان را به سبک گوتیک به پایان رساندیم، دست از کار کشـیدیم و بـه تماشـاي آن     فکري

حل غلبـه بـر اسـکیزوفرنی و اخـتلاط مفـاهیم را       راه وي .)268: 1396(شـایگان،   »ایستادیم

اسکیزوفرنی  .در نظر او، ما باید دوپارگی خود را مهار کنیم .داند گري و نقادي می تفکیک
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ما ناگزیر از اسکیزوفرنی هستیم، حال که ناگزیر هسـتیم  «معناست که چون   مهارشده بدین

پـس بایـد بـدان تـن داد و     . »زمان باشیمهر دو توانیم در  یم که ما مییآن را بپذیریم و بگو

  .)215- 214: 1397تباشیر و شکوري، (دوپارگی خود را پذیرفت و سعی بر مهار آن نمود 

رود که طـی آن وارد   شمار می  چرخشی در آثار شایگان به، »انقلاب مذهبی چیست؟«

در  .کنـد  آن بـا مـذهب را طـرح مـی     ۀایدئولوژي و رابط ـ مسئلهشود و  قلمرو سیاست می

شود که دو مفهوم انقلاب و مـذهب یـا    پاسخ به پرسشی که عنوان کتاب است متذکر می

توانند  نمی ،اند در دنیاي شرق و غرب جا براي خود باز کرده هرچندانقلاب اسلامی ایران 

زیرا تعلق بـه دو منظومـه یـا دو مقولـه مغـایر       ؛یک مجموعه منسجم قابل ترکیب باشند

که اسـلام    حالی در ،ست بشري، تاریخی، غربی و منفیاي ا  و تجربهاندیشه  ،انقلاب .دارند

انسـان را   ،سنت ابراهیم مبتنی بر تسلیم به خداي یکتا و منبعث از وحی و رسالت بوده و

داند که حامل خلافت و بـار   ساخته و پرداخته یک مشیت ازلی و برنامه ماقبل خلقت می

-اقتصادي و تقـدم در تمـدن علمـی    - سیاسی جز آنکه براي مقابله با تسلط .امانت است

 .فنی روي ناچاري و رهایی متوسل به سـلاح و فرهنـگ خـود آنهـا (غـرب) شـده باشـی       

امـا   ؛هـاي جـاري همـاوردي کنـد     خواهد با اندیشـه  سنت می«دید:  شایگان به زیرکی می

یرد و اي جز این ندارد که منطـق آنهـا را بپـذ    چاره ،هنگامی که به رقابت با آنها برخاست

کنـد و از میـدان    ناچار کهکشان خود را عوض می به ،هنگامی که همان منطق را پذیرفت

  .)276-274: 1397قوچانی، ( »شود آورد و خود ایدئولوژي می نبرد ایدئولوژي سر درمی

که زیرا معتقد است  ،اي، تعامل فرهنگی است حیات اندیشهة ایده شایگان در این دور

هـاي جهـان غـرب و شـرق،      کنار بگذاریم، خواهیم دید بنیان هاي سطحی را اگر شباهت

تقابل فرهنگی به سوي تعامل فرهنگی، راه شایگان  ةبا چرخش از اید .ناپذیر است تجانس

هـا،   ها و تمدن پذیري فرهنگ شایگان دوره دوم، با تصدیق انعطاف .گردد از فردید جدا می

 .ال انحطاط است و باید آن را رها کرداعلام کرد که هوادار این نظر نیست که غرب در ح

دیگـر تنهـا بـه غـرب منحصـر       ،امروزه مشکلات غـرب «به جاي آن به این باور رسید که 

مشکلات مـا نیـز هسـتند و فایـده ایـن       .اند شوند، بلکه به مشکلات سیاره بدل شده نمی

هـد  ها از همه جوانـب حـل خوا   گرایی کوشش دوران در همین است که بحران تنها با هم

    .)236: 1378بروجردي، ( »شد
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  گر) انسان تفکیک - انسان ایدئولوگ( شناسی دوره دوم انسان

       دســت بــه د؛ انســانی کــه نامــ مــی »ایــدئولوگ نســانا«انســان دوره دوم را  ،شــایگان

به این عمل پیوند ناآگاهانـه،   او .زند آمیختن ناآگاهانه دو الگوي معرفتی متضاد می  درهم

زدگـی اسـت کـه در آن     زدگی ناآگاهانه، نوعی از غرب غرب .گوید اآگاهانه میزدگی ن غرب

اما با وجود این  .هاي غربی است ملهم از آموزه شدتبهشخص تفنن ندارد که معتقداتش 

به خیال خود براي نجات و احیاي سنتی که بدان باور دارد و فروکوفتن مکاتب غربـی از  

ایدئولوگ که چشم خود را بر واقعیات جاري بسته اسـت،   .گیرد هاي غربی مدد می آموزه

هـیچ   ،ایـن دو اصـطلاح (انقـلاب و اسـلام)    « .کشـد  پوششی سنتی بر ایـن واقعیـات مـی   

 .کننـد  هر کدامشان در کهکشانی دیگر سیر می .شناختی با هم ندارند خویشاوندي هستی

متفـاوت دارنـد و    گردند، رنگ و بوهـایی  هاي مرجع و نیز محوري که به دورش می نقطه

    .)217-216: الف1389شایگان، ( »هاي مختلفی هستند داراي ارزش

در نگاه شایگان به فرد یا گروهی اشاره دارد که درگیر و متمرکـز بـر    انسان ایدئولوگ

هـاي   هـا و قالـب   دنیا را از منظر اغلباین نوع انسان  .هاي خاص است ها و ایدئولوژي نظام

هاي ایـدئولوژیک   ها و هویت خود را در قالب ها، ارزش تمام واقعیتبیند و  کلی و بسته می

این انسان در پی تثبیت و دفاع از یک دیدگاه واحد است و ممکـن اسـت    .دهد شکل می

هاي چندگانه فاصله بیندازد، چون دیدگاهش بـر پایـه باورهـاي     میان اعتقادات و واقعیت

هـایی   ن را بیشـتر در جوامـع و فرهنـگ   شایگان این نوع انسا .مطلق و کلی بنا شده است

هاي ایدئولوژیک دارند و ممکن است در  هاي جمعی و گرایش بیند که تمرکز بر هویت می

انسـان   .نتیجه میزان انعطاف و پذیرش تنوع فرهنگی و تفکـر انتقـادي را کـاهش دهنـد    

واقعیـات،  شود که توانایی تفکیک و تمـایز بـین    اطلاق میافرادي اما به فرد یا  گر تفکیک

ایـن انسـان در مقابـل انسـان ایـدئولوگ، دیـدگاه        .هاي متفاوت را دارد ها و هویت ارزش

هـاي   گذارد و توانایی تفکیک و تحلیل مکمـل  ها احترام می تري دارد، به تفاوت چندبعدي

هـاي   تـر، میـان راسـتی و دروغ، هویـت     او در پی فهم عمیـق  .داردفرهنگی و معرفتی را 

هاي معنادار قائـل اسـت و در نتیجـه دیـدگاهی      مختلف امکان تفاوت هاي متنوع و ارزش

آنچه در اینجا اهمیت دارد، توجـه نقادانـه    .تر نسبت به واقعیت دارد تر و چندگانه انتقادي

  .آید گر برمی داریوش شایگان در مواجهه با غرب است که از عهده انسان تفکیک
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  دوره دوم سیاسیانداز  چشم

 ،انگاري غربـی  ه جایگزینی میراث معنوي شرق با مدرنیته و نیستامیدواري شایگان ب

شدت دسـتخوش دگرگـونی    با مشاهده انقلاب اسلامی در ایران و تحولات ناشی از آن به

هـا در راسـتاي    انقلاب اسلامی با تبدیل دین به ایدئولوژي سیاسی و بسیج توده .شود می

فـرد بـود کـه شـایگان را بـه      بهاي منحصـر  پدیـده  ،احیاي سنت و مذهب در عصر جدید

عنوان جـایگزین آن    هایدگري به مدرنیته و میراث شرق به - اي ناکارآمدي رویکرد نیچه

، شـایگان بـه   »شده عضو   قطع روحِ«در کتاب  .)678: 1401قاضی و نژادایران، (حسام  آگاه کرد

ت و روح زدن بـه هوی ـ   شکل عمیقی به نقش سیاست، ایدئولوژي و تمدن نوین در آسیب

آنهـا  کـه  زیـرا معتقـد اسـت     ؛هاسـت  وي در حـال نقـادي ایـدئولوژي    .پـردازد  انسان می

هـاي سـلطه و قـدرت کـه در      بخشی به نظام هایی هستند براي تثبیت و مشروعیت تلاش

اش  هـاي چندگانـه   هاي اصیل، احساسات و هویت هاي کلی، انسان را از حس قالب روایت

    .کنند جدا می

تنها در حوزه قدرت و دولت، بلکـه   هاي مدرن، نه اور است که سیاستشایگان بر این ب

و تبلیغات سیاسی، مسیر  ها ها، آموزش رسانه .حضور دارندفرهنگی و روانی هم  ۀدر عرص

نفـس و هویـت انسـانی را تضـعیف      دهند و اعتمادبـه  ها را شکل می فکر و احساس انسان

رل و مهندسی فرهنگـی و روانـی تبـدیل    در نتیجه سیاست به ابزاري براي کنت .کنند می

او بـر   .دهنـد  هاي بزرگ، کاهش می عنوان یک ابزار در خدمت پروژه  شود و افراد را به می

گـرا و   جانبـه  هاي استبدادي، ساختارهاي شرق و غربی که همه این باور است که حکومت

 »شـده   عضو  عقط«توتالیتر هستند، روح و آزادي فردي را شکسته و انسان را به موجودي 

محض اینکه شـما    به .هایی از وجودش ناپدید شده است که در آن، بخش کنند تبدیل می

 .ایـد  بخواهید یک سنت را سوار بر جامعه و امور کنید، آن را تبدیل بـه ایـدئولوژي کـرده   

کـافر   ،کس بـه آن اعتقـاد نداشـته باشـد     شود و هر خواه هم میتمامیت ،آنگاه این سنت

  .ب)1389شایگان، ر.ك: ( ودش خوانده می

آمیختگی دین و دولت از منظر شایگان مردود قلمداد شده و به شکست دین و حتی 

بهتر آن است کـه تفکیـک حـوزه     رواز این .هتک حرمت به ساحت آن منجر خواهد شد

دیانت بـر رسـتگاريِ    ،جهانی متمرکز گردیدهو سیاست به اداره اجتماعِ این دصورت پذیر
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حال سؤال این خواهد بود که حذف ایدئولوژي دینـی چگونـه    .عطوف گرددجهانی مآن

ممکن است؟ پاسخ به این پرسش، نیازمند طرح این مقدمه است که شایگان بـاور دارد  

امروزه هنجارهاي جهان مدرن، به غرب محدود نیست و در کل جهان فراگیر شـده  که 

ن در دنیـاي مـدرن و تجربـه    عبارت گویاتر، سرنوشت محتـوم جهانیـان، بـود     به .است

هـاي سـنت،    ها و نیز حفظ اندوخته ایجاد تفکیک میان حوزه .اقتضائات خاص آن است

شمول مدرن را تنها با انتقادي تفکر جهان .مستلزم مجهز بودن به بینش انتقادي است

هاي  ها و سیاست او بر ضرورت نقد ایدئولوژي .توان لگام زد نگریستن و مواجه شدن می

دهد که انسان باید به سـمت شـناخت و آگـاهی     کند و پیشنهاد می ادگر تأکید میانقی

در این راه، رویکردهاي فلسفی، فرهنگـی و   .عمیق از خود و جهان خویش حرکت کند

 و در ادامه معتقد است آید شمار می  روحانی، بهترین راهکار براي احیاي روح انسان به

 ،یعنی براي اینکه سـنت را حفـظ کنیـد    .تسازي اس خصوصی ،تنها راه حفظ سنت که

در ایـن فضـا و در سـاحت     .باید در مناسبات عرفی دنیاي مـدرن قـرار داشـته باشـید    

شــاید ظــاهر ایــن ســخن  .توانیــد عــوالم ســنتی خــود را حفــظ کنیــد  شخصــی مــی

آنچه مربوط به فضاي عمومی و رابطه انسان  .اما این تنها راه است ،پارادوکسیکال باشد

  .)شایگانر.ك: (ربطی به سنت ندارد  ،شود و قواي دیگر میبا دولت 

  هجري شمسی) 80و  70(دهه  سومدوره شایگان 

 ببـا  در خـویش  اش از تفسیرهاي قبلی هایدگري شایگان در دوره سوم حیات فکري

گیرد و التفات خود را به رویکرد کانت در نقـد عقـل محـض معطـوف      مدرنیته فاصله می

گـرا در مدرنیتـه    اي براي خلق تفکري کثـرت  متافیزیک، امکان تازه کانت با نقد .دارد می

 .بسـت نیهیلیسـم مـدرن باشـد     توانسـت راه خروجـی از بـن    فراهم کرد؛ فرصتی که مـی 

انسـان را   ،کنـد: تفکـر هایـدگري    گیري از هایدگر را چنین وصف می علت فاصله ،شایگان

براي ما ایرانیـانی کـه بـه     .داردسازي  کشش به اسطوره ،تفکر هایدگر .کند اي می اسطوره

 .آفت اسـت  ،کنیم، این نوع تفکر اي فکر می رقصیم و اصلاً اسطوره قولی خودمان نزده می

تـوان فهمیـد، یعنـی     گوید چه چیـزي را نمـی   اندیشمندي است که به ما می ،ولی کانت

 بلکـه بـا   ،گوید شما در آن سوي این خط دیگر نـه بـا مظـاهر    کند و می خطی ترسیم می

توان گفـت کانـت    از این لحاظ براي ما که ذهنی انتقادي نداریم، می .ذوات سروکار دارید
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براي ما که ذهن پرسشگري نداریم، کانت بیش از  .تبلور روشنگري از لحاظ فلسفی است

  .)1395شایگان، : ر.ك(دارد  خورد و ما را به اندیشیدن وامی هایدگر به درد می

سـت کـه   ا رو هـاي واتیمـو از آن   دیـدگاه  ویژه بهمدرن،  توجه شایگان به مفاهیم پست

رفـت از متافیزیـک اروپـامحور را     ماهیتاً به آراي نقادانه کانت نزدیک است و دغدغه برون

توان پاسـخگویی بـه نیازهـاي گسـترده و      ،دیگر هیچ فرهنگیکه زیرا معتقد است  ؛دارد

بت به پایان مدرنیتـه در فضـاي   بینی واتیمو نس خوش .متکثر آگاهی انسان امروز را ندارد

ها در یک فرهنـگ   مشارکت همه فرهنگاز این جهت است که امکان  مدرن پست ۀجامع

  گوید:   شایگان در شرح دیدگاه جدیدش چنین می .آید فراهم میجهانی 

تبـدیل شـده    »تفکـر متـذکر  «فرهنگ غربی یک دور کامل زده است و به «

 ـ .کند حالا همه چیز را قبول می .است هـاي مختلـف بـا     ه تمـام فرهنـگ  ب

ها براي خودشان جـایی   ترتیب همه فرهنگ  کند و بدین صدر نگاه می سعه

یـک بـار کـه در     .اند و سفره مدرنیته، سـفره بـازي شـده اسـت     پیدا کرده

در ونیس بیچ کنار آب، انـواع   .بسیار حیرت کردم ،زدم آنجلس قدم می لس

داد،  ساژ ژاپنـی انجـام مـی   ما ،یکی .هاي عجیب و غریب وجود داشت دکان

ــتم     ــرف سیس ــود، آن ط ــایش ب ــال نم ــک راك در ح ــحنه موزی ــک ص ی

شـد   رسـید و مـی   آنچه به عقل انسـان مـی   .هاي بومی برقرار بود آمریکایی

من با خودم گفتم که مـا در وضـعیتی    .در کنار هم قرار گرفته بودند ،دید

صورتی   بههاي قدیم و جدید، پهلوي هم  کنیم که همه فرهنگ زندگی می

اینجاست که نقاشـی   .دهند اند و خود را نمایش می وار قرار گرفته موزاییک

 ،روم جـا مـی   من دیگر هر .شود سازي و عکاسی ایران هم مطرح می و فیلم

 .چنـدهویتی هسـتند   ،هـاي ایرانـی   الان جـوان  .بیـنم  تکه می هویت چهل

 »جود نـدارد ولی آن هویت اصیل دیگر و .دانم که این خوب است یا بد نمی

  .)1389شایگان، ر.ك: (

ایم که بـه پسـتوهاي ناآگـاه     ما اکنون شاهد تجدید حیات همه گفتارهاي از یاد رفته

اســتثناي گفتــار جهــانی مدرنیتــه کــه دســتاوردهاي آن    بــه .بشــر رانــده شــده بودنــد

ناخواه ملک و میراث همه بشریت شده است، هیچ هویتی بـر دیگـر    ناپذیر و خواه اجتناب
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تمرکز خویش را بـر   ،شایگان دوره سوم .)42: الف1397شایگان، (برتري مطلق ندارد  ،ها یتهو

طـور خـاص بـه      معرفتـی، شـایگان بـه    ةدر این دور .سازد استوار می »دیگري«دال مرکزي 

او پذیرفتـه اسـت کـه در     .هـا التفـات دارد   شدن فهـم   ارز و ارزش شدن جهان و هم  جهانی

انگـار و یگانـه تبـري     ایم؛ جهانی که از تمـامی بایـدهاي مطلـق    همدرن واقع شد جهان پست

شـمارد و بـه جهـت     هـاي متـأخر برمـی    جوید و مطلقیت عقاید را مسبب تمامی ناکامی می

ارزي  محصـول هـم   .کنـد  ارزي ارزشی حرکت می هاي وارد شده، به سمت هم جبران نقصان

عصـر مـدرن، شـاهد اعتبـار و      دیگر همانند .شناسی غیر یا دیگري است ارزشی، به رسمیت

هـا بـا تمـام تنوعشـان، واجـد اعتبـار        بلکه تمام فرهنگ ،هاي غالب نیستیم تازي تمدن یکه

هاي فرهنگی است و هر فرهنگ بـه میزانـی کـه     چنین جهانی، جهان عرضه داشته .هستند

د با اغیار خویش بتواند اقبالی بیشـتري را از آنِ خـویش کنـد، واج ـ    »وگو گفت«در عرضه و 

 .معناي سلب قدرت دیگران نیسـت   واجد قدرت بیشتر بودن، به .قدرت بیشتري خواهد بود

 ،پراکنده شـده اسـت   ،جهانی ۀدر جهان جدید، قدرت میان تمامی بازیگران حاضر در عرص

  .طور یکنواخت نیست و به پتانسیل و ظرفیت هر فرهنگ وابسته است  اما این پراکندگی به

را مطـرح کـرده اسـت کـه هویـت       مسئلهاین  ،اش ین نظریهشایگان در تشریح و تبی

ایرانی داراي سه بعد هویت ملی، دینی و مدرن یا همـان ایرانیـت، اسـلامیت و مـدرنیت     

ترتیـب منـاطقی متـداخل را      یک در دیگري جا گرفتـه اسـت و بـدین   است که البته هر 

الامـین و   روح(ود ش ـ تـر مـی   ایجاد کرده که هر دم وضعیت آنها نسبت به یکـدیگر پیچیـده  

کنونی، هر یک داراي هویت خـاص،  هاي گوناگون در وضعیت  فرهنگ .)81 :1400افشاري، 

شده و مستقل خود هستند که جهانی صدرنگ و چندهویتی را ایجاد  شناخته  رسمیت  به

 ،بلکـه هـویتش   ،اي نـدارد  انسان عصر جدید، هویت اصیل، یگانه و یکپارچـه  .نموده است

له ئگی هویتی که ناشی از تکثرپذیري جهان جدیـد اسـت، مس ـ   هتک چهل .تکه است چهل

کنونی، امکان حفـظ   ۀکند: آیا در عصر و زمان معنویت را براي شایگان تبدیل به سؤال می

تأملات شایگان حول این  جهان مدرن وجود دارد؟ ةکنند معنویت در دل مناسبات احاطه

معنـا    بـدین  .جایی است فرهنگی و همهشود که معنویت، عنصري  جا ختم می سؤال بدان

نقـاط جهـان    هاي جغرافیایی خـاص، در تمـامی اقصـی    که فارغ از ادیان مشخص و حوزه

تکـه   م هویـت چهـل  توانـد مقـو   وجود گسترده معنویت می .شاهد وجود معنویت هستیم
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آن را  ،تبیـین وضـعیت کنـونی    بـراي عبارت دیگري که شایگان  .انسان عصر جدید باشد

سـابقه ابـزار ارتبـاط     بـا گسـترش بـی    .است »یک فرهنگییموزا«ده است، عبارت جعل کر

تعـاملات و مـراودات انسـانی، فرهنگـی،      ۀ، حیط ـفنـاوري جمعی و نیز ارتقاي روزافـزون  

فرهنگ هر منطقه در کنـار سـایر    ،تر گردیده علمی، اجتماعی، سیاسی و اجتماعی وسیع

  .پردازند دیگر به حفظ و بقاي خود میوار در کنار یک یکیصورت موزا  ها به فرهنگ

ما دیگـر بـا   «کند:  شناسی جدید خود را اینگونه بیان می اساس مبانی معرفت ،شایگان

 ،رو نیستیم هاي سفت و سخت سابق روبه هاي گذشته و انتولوژي دیوارهاي استوار معرفت

ضـور،  یم کـه بـه صـورت لمعـات ح    اشده مواجه بلکه با یک هستی درهم شکسته و ویران

(قزلسـفلی و   »نمایانـد  آساي هوشیاري خود را به ما می ذرات گسسته هستی و لحظات برق

 هـاي در دفاع از مدرنیته و پذیرش تکثر، بـه نقـد نظر   هرچند وي .)155: 1389معاش ثانی، 

هاي مثبـت مدرنیتـه، آن    در پسِ دستاوردها و ویژگی ،پردازد مدرن می اندیشمندان پست

بـه چهـارچوب    مدرنیته صـرفاً  ،به نظر او .داند جان و فاقد روح می بیرا از بسیاري لحاظ 

فوذ آن خـارج  هاي درونی حیات از ن پردازد و جنبه حقوقی، سیاسی و اقتصادي انسان می

او را به سـمت   ،چنین تصوري از مدرنیته .کند آن را از امور خصوصی تلقی می زیرا ؛است

دانـد   براي مشکلات دنیاي جدید مـی حل  یک راهمثابه  کشاند و آن را به عرفان شرقی می

   .)121: 1396فرخی و نیکفر، (

هـاي معنـوي یافـت     دلباخته معنویتی است که در دل ادیـان و سـنت   شایگان عمیقاً

پیمایـد و   شرق تا غرب عالم را می ،به همین سبب .کند شود و آن را به عیان طلب می می

بی و اکهارت و گفتـار معنـوي ژرف ایشـان یـاد     عرتسو، سهروردي، ابن از شانکارا، چوانگ

بنـد زمـان و مکـان نبـوده، سرشـت       کند؛ گفتاري که از عمق تاریخ سر برآورده، تخته می

بـر منـار   «و  »هـاي رابطـه تاریکنـد    چـراغ «سوگناك زندگی را در آخرالزمـانی کـه در آن   

در  او .)27-26 :1390دبـاغ،  (بخشـد   تبیین کرده و معنـا مـی   ،سوزد چراغی نمی »ها آشنایی

پـی   ،ساحت مغفول وجود آدمی در دوران مدرن را که همانا معنویت است تا تلاش است

نظر معنویت مـورد  .ندیشدهاي احیاي معنویت در جهان جدید بی گیرد و نسبت به امکان

هـایی از   تمدنی قرار نـدارد؛ بلکـه اسـتخدام بـرش     - شایگان در وضعیت خلوص فرهنگی

  .سازد معنوي جهان و اتصال با عالم معنا، شایگان را راضی میسنت هر یک از ادیان 
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  (سوژه بازیگوش) سوم ةشناسی دور انسان

شمار از دیگران، هم سـنتی و هـم مـدرن کـه در      اي است بی مجموعه ،انسان امروزي

سـه نمـود دارد    ،تکـه  انسان چهل ،در این فضاي بینابین .کند فضاهاي بینابین زیست می

زده، بنیادگرایان و انسان مهاجر سیار که شایگان دو مـورد   نوگرایان افسونکه عبارتند از: 

کـه انسـان     حـالی  در .نامـد  یافته و مـورد سـوم را مهـاجر سـیار مـی      اول را انسان جهش

هـاي ایـن    تبع تضادها و تناقض  غربی وجودي خویش و به هاي شرقی/ یافته از پاره جهش

مهـاجر سـیار آگاهانـه همـه      .پندارنـد  عادي مـی  آگاهی ندارد و آن را وضعیتی ،دو حوزه

یافتـه دچـار التقـاطی یکپارچـه و اغلـب       انسـان جهـش   .کنـد  هاي آن را تحمل می ضربه

عیـار آن   مشکوك است و وجود او تسخیر همین اختلاط است که خود نیز تجسـم تمـام  

  .)214-213: الف 1397شایگان، (است 

هاي ذهنی قرص و محکـم   است، ساخته مهاجر سیار به تجزیه و چندپارگی خود آگاه

گوناگون سـاخته   هاي از رنگ )1(آرلکنکند و شخصیت او همچون لباس  را به کل نفی می

بنـابراین سـعی در    .تکـه اسـت   داند که انسانی چهـل  گرا نیست و می وي جزم .شده است

اسـت   »1کـار  مرقـع «به عبارتی یک  .هاي وجودي خویش دارد هماهنگی و همراهی با تکه

دید و ترکیبـی ایجـاد   آمیزد و هویتی ج هم میهاي پراکنده خویش را استادانه در که پاره

توان از مـدار اومانیسـم خـارج     گونه شایگان معتقد است که در مدرنیته می بدین .کند می

ساحتی غربی نیست کـه تکنیـک بـه بعـد وجـودي او       انسان مدرن، دیگر انسان تک .شد

هـاي   دلیـل جهـانی شـدن و ایجـاد ارتباطـات و تکنولـوژي        امروزه بـه  .تبدیل شده باشد

یابد  وجودي خویش را دگربار می ةراند  شده و به حاشیه هاي فراموش تکه ،ارتباطی انسان

و  نـژاد  سـاداتی ( کنـد  ) مـی )2(وار زومو سعی در پیوند آنها با یکدیگر در یک سطح افقی (ری ـ

  .)405-404: 1396قمریان، 

داراي چهـار خصیصـه    »زدگـی  افسـون «شـایگان در کتـاب   انسان بازیگوش از منظـر  

بنـدي، بـا بیسـت     گی هویـت، سـرهم   تکه گردد: سیاریت تفکر و چهل برجسته معرفی می

و انسان ایـدئولوگ، خصـلت    بازیگوش ةمشابهت سوژ .دهان سخن گفتن و سیاسی بودن

اش به  زنی؛ اما برخلاف انسان پیوندزن ایدئولوگ که پیوندبندي کردن) است سوم (سرهم

                                                           
1. Bricoleur 
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هـاي منفجرکننـده    بندي کردن ایـدئولوژیک، مخلـوط   با سرهم«گردد و  اختلاط منجر می

اي بـازي   گونـه  ،کـاري  مرقـع  ...زند سازي بازیگوشانه دست می ، او به مرقع»کند درست می

هـاي مختلـف جهـان را در     است که امکان ترکیب عناصر گوناگون برخاسـته از فرهنـگ  

هـاي   خود خلق کنیم و شهر فرنگی با منظره جهانی رنگارنگ از آنِگذارد تا  اختیار ما می

   .)209: 1397تباشیر و شکوري، (گوناگون بسازیم 

  انداز سیاسی دوره سوم چشم

معناست که او برخلاف انسـان فرزانـه و     منظور از سیاسی بودن سوژه بازیگوش بدین

هـایش در   ش است و نظریـه های متوجه پیامدهاي اجتماعی و سیاسی نظریه حکیم، کاملاً

هـاي شـایگان در پـس از انقـلاب،      علت تحول دیدگاه .گیرد تعامل با این قلمرو شکل می

بعد دیگر این سیاسی بودن، با توجه به  .درستی در ارتباط با انقلاب اسلامی ایران است به

 .گـردد  گرایش شایگان به نوعی پراگماتیسم و تن ندادن به اونتولوژي خاصی آشـکار مـی  

بیژن عبدالکریمی معتقد است که این تن ندادن به یک حقیقت بنیادین و نهایی، دلایـل  

  ا بـه نگرانی و هراس که مبادا قائل شدن به یک حقیقت نهـایی، مـا ر   این دل .عملی دارد

سـوي    لحـاظ عملـی بـه     هاي تئولوژیک یـا ایـدئولوژیک و بـه    سوي نظام  لحاظ نظري به

   .)211: همان(گرا سوق دهد  اخلاقی توتالیتر و وحدت ، اجتماعی وهاي سیاسی نظام

زندگی اجتماعی و قـانون و مـدنیت و    أمن به این نتیجه رسیدم که منش«

حقوق بشر و دموکراسی و تمام چیزهاي مشابه آن در جهان مدرن، غربی 

دموکراسـی   ،بـه قـول چرچیـل    .است و نتیجه چهارصد سال تـاریخ آنهـا  

 .اما چه کنیم که بهتر از آن وجـود نـدارد   ،بدترین سیستم حکومتی است

امـا   ؛کمـال مطلـوب اسـت    ،داري و بـازار آزاد  کنم که سرمایه من فکر نمی

بست است و مـا را   بن ،ها هاي قرن بیستم نشان داد که بقیه راه تمام تجربه

   .)1389شایگان، ر.ك: ( »رساند به جایی نمی

 شخصـیت  عنـوان یـک    هر چیز بـه اصلاحات، نقش داریوش شایگان بیش از  ةدر دور

اصلاحات که  .شود ثیرگذار در فضاي عمومی و سیاسی ایران دیده میأو فرهنگی ت فکري

رکـز بـر   محمـد خـاتمی شـکل گرفـت، بـا تم       سـید  رهبـري   شمسی تحـت  70در دهه 

و اصلاحات ساختاري، بستري را براي بازتعریف هویت ملـی   وگوهاي فرهنگی، مدارا گفت
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هـاي   در این فضـا، دیـدگاه   .فرهنگ و تمدن فراهم کرد ةجدید در حوزهاي  و طرح بحث

 .وگوهاي تمدنی، نقش راهبردي پیدا کرد شایگان درباره ارتباطات فرهنگی و گفت

هـا را بـه    وگوي تمدن گفت ةها، اید ها و تمدن شایگان با تأکید بر دیالوگ بین فرهنگ

هـاي   ایـده را در برابـر دیـدگاه    او ایـن  .زبان سیاستی و در قالـب راهبـردي مطـرح کـرد    

نمـود کـه جهـان و ایـران در چـارچوب       داد و پیشنهاد می اي قرار می طلبانه و فرقه تقابل

طلبـی و   این رویکرد در بسـتر اصـلاح   .تفاهم، احترام متقابل و تبادل فرهنگی قرار گیرند

مـد  جمهور وقـت، مح  زمان با شخصیت فکري و سیاسی رئیس فضاي معاصر آن دوره، هم

 د.کید و تقویت رسیأخاتمی که بر تعامل و دیالوگ تأکید داشت، به ت

بـراي بازسـازي   ، نمـاد تـلاش   70در دهه  اندیشه ۀبازگشت داریوش شایگان به عرص

مناسـب   یاو این دوره را فرصـت  .شده بود  هویت فرهنگی ایران در کنار دیدگاهی جهانی

وگوهـاي   ها و همچنین ترویج گفـت  مدنفرهنگ ایرانی با سایر ت ۀبراي تبیین مجدد رابط

هـا، در قالـب    وگـوي تمـدن   در نتیجـه ایـده گفـت    .کـرد  فرهنگی و فلسـفی معرفـی مـی   

هاي فلسـفی و فرهنگـی، جایگـاه مهمـی در سیاسـت و       ورزي و در بستر اندیشه سیاست

طلبانـه،   افزایی میان فضـاي اصـلاح   دهنده نوعی هم فضاي فکري ایران پیدا کرد که نشان

المللـی و   هـاي بـین   نگـاه  ۀفرهنگی و توجـه بـه بنیادهـاي معرفتـی در توسـع      شخصیت

 .پذیري ایران بود تعامل

شایگان در هر کجا مقتضی است، تمایل خود را به دموکراسی و لیبرالیسم، با تکیه بر 

    .دهد گراي آن نشان می کثرت ۀجنب

هـت  اما مـن از آن ج  .جاي تعجب نیست ،در اینکه به دموکراسی معتقدم«

علاوه از  . بهدیگري جز آن سراغ ندارم ةبه دموکراسی معتقدم که راه و چار

 .آنجا که آدم تعدداندیشی هستم، عقاید و گونـاگونی آنهـا را دوسـت دارم   

متعـالی و والا  حزب واحد برایم مثل روح سیاسی واحد است که هـر قـدر   

   .)45: 1393(شایگان،  »آورد اشد، مرا به ترس و لرزه میب

جـایی بـراي    هـا، اي و سـاختارهاي سیاسـی کـه در آن    هاي اندیشه اض وي از نظاماعر

هـاي طردشـده وجـود نـدارد، کـاملاً       شناسی دیگري و شنیدن صـداي اقلیـت   رسمیت به

  .مشهود و محسوس است



  1404هشتم، پاییز و زمستان  و ره سیپژوهش سیاست نظري، شما/ 24

  گیري نتیجه

وسیع مطالعـاتی  بسیار داریوش شایگان از اثرگذارترین متفکران معاصر ایران با دامنه 

هـا را هـم در    و تاریخ است که هـر یـک از ایـن حـوزه    عرفان، فلسفه، هنر م، علدر حوزه 

سـبب بافتـار     گفتمان غرب و هم در گفتمان شـرق مـورد مداقـه قـرار داده اسـت و بـه      

 هاي دیگر مستقیم با جهان ۀمواجه تجربه و خانوادگی، تحصیل و سفرهاي متعدد، امکان

بـه همـراه روح در سـیلان     برجسـته، ران متفکرخدادهاي تاریخی و آراي  .را داشته است

انـد کـه در    داریوش شایگان، دینامیسمی تفکري را در طول حیـات وي شـکل بخشـیده   

 پـرداختن بـه حـدود و ثغـور تحـولات      .تـوان آن را سـراغ گرفـت   کمتر متفکر ایرانی می

امـا در همـان حـوزه بـاقی      ،گردیـد  آغاز مـی فلسفی  ةحوز ازاي شایگان که اغلب  اندیشه

واجـد   یافـت،  سیاسی آراي وي نیز تسري مـی  ةها از جمله حوز حوزه سایر و به نماند نمی

    .نماید اي را طلب می اي فراوانی است که توجه مجدانه هاي اندیشه بداعت

اي داریـوش شـایگان، او را در دوره    اي از دینامیسم اندیشـه  گانه بندي سه مقاله با صورت

 سـید   انري کربن، علامه طباطبـایی و  هایدگر، یونگ، هملهم از متفکرانی چون نیچه، اول، 

از  .انـد  ي را در وي تقویـت نمـوده  تجددسـتیز  داند که گـرایش بـه عرفـان و    حسن نصر می

واکـاوي   وهبوط معنویـت در غـرب    اي شایگان در این دوره، اي اندیشه ترین دغدغه اساسی

که در وضـعیت نـه شـرقی و     تانسانی اسشایگان براي ة خلق واژ، انسان بینابینی .آن است

لحـاظ منظـر سیاسـی،      شایگان در این دوره بـه  .قرار داردنه غربی و هم شرقی و هم غربی 

بخش ایرانیـان بـوده    فیاض تشیع در طول تاریخ، عامل هویت ۀمعتقد به آن است که چشم

 است و امروز نیز نگهبانان این چشمه فیاض که همانا روحانیون هستند، موظف به تمشـیت 

، »آسـیا در برابـر غـرب   «هـاي   آراي ایـن دوره فکـري شـایگان در کتـاب     .اند ساحت سیاسی

  .خود را عیان گردانده است »کربن، آفاق تفکر معنوي«و  »هاي ذهنی و خاطره ازلی بت«

 -  سـنت    حیات فکري شایگان، دغدغه او از دوگانه غرب و شرق به دوگانـه   دومِ ةدوردر 

احمـد و   هد و وي در تغییـر مسـیري نسـبت بـه افـرادي نظیـر آل      د مدرنیته تغییر موضع می

 .کنـد  گیرد و فاصله خـود را بـا اندیشـه مارکسیسـتی و انقلابـی حفـظ مـی        شریعتی قرار می

شـایگان   .اسـت انقلاب اسلامی  ترین رخداد مؤثر در دوره دوم حیات فکري شایگان، وقوع مهم

بیـان   مطرح نمـوده، این واقعه درباره  یهاي عمیق پرسش، »انقلاب مذهبی چیست؟«در کتاب 
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 سـنخ هسـتند کـه امکـان مؤانسـت آنـان عمـلاً       انقلاب و مذهب، مفاهیمی نـاهم  دارد کهمی

انسان ایـدئولوگ و انسـان    ۀدوگان .کند گرایی را آفت این تلازم معرفی می ناممکن و ایدئولوژي

ژي و تسـري آن در سـاحت   تأکید بر مضار ایدئولو براياي است که شایگان  گر، دوگانه تفکیک

 »هـاي جهـان   زیـر آسـمان  «و  »نگاه شکسته«هاي  در ادامه، کتاب .ورزد به آن تأکید میاجتماع 

مفـاهیمی چـون   پـردازد و بـا طـرح     اي شایگان مـی  دوم اندیشه ةنیز به تکمیل مختصات دور

  .کند ا تبیین میراختلاط مفاهیم، وضعیت موجود  سکیزوفرنی فرهنگی وا

مـدرن همـراه    با الهام از متفکران پست اي شایگان ین دوره از ادوار اندیشهسومین و آخر

پـنج  «و  »هـا  آمیـزش افـق  «، »زدگی جدید افسون«هایی چون  است و شایگان با نوشتار کتاب

اندیشـه،   شدن و برداشته شدن مرزهـاي   اقتضائات عصر جهانی تا بر کوشد می »اقلیم حضور

اي کـه هـر    سوژه ؛شود بازیگوش خلق میة ین جهانی، سوژدر چن .ورزدتأکید  فناوريهنر و 

هاي مرزي است و خود را با دیگري، بیش از هر زمـان دیگـر در معـرض     روز در حال تجربه

کنـد   صراحت بر کارایی دموکراسی تصریح می شایگان در این دوره، به .دهد مواجهه قرار می

دانسـته کـه در آن، امکـان     رغم معایـب آن، ایـن نسـخه را بهتـرین نسـخه موجـود       و علی

  .یابد امکان بروز می ،ها بیش از سایر نسخه ،و مدارا در ساحت جهانی وگو گفت

  

  
  )نویسنده نده:گردآور( داریوش شایگان دینامیسم فلسفی و سیاسی - 1شکل 
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مجـال اندیشـیدن از    ،اي خود هاي وافر اندیشه جوگريو خلاصه آنکه شایگان با جست

تألیفـات و نیـز   تناسب هر دوره فکري،   راي ایرانیان فراهم نموده و بهب زوایاي بسیاري را

مشی سیاسـی   را که از نظراما آنچه  است. هاي سیاسی مقتضی آن را اتخاذ داشته دیدگاه

تـوان در   مـی  ،رغم تمام تحولات تفکري، ثابت اسـت  در طول هر سه دوره فکري او و علی

بود و با اینکـه جهـان کنـونی و سیاسـت آن را      کانتی ،او در سیاست«این دو کلام یافت: 

داشـت کـه اخلاقـی     اندیشید و سیاستی را دوست می به صلح دائم کانت می ،شناخت می

دیـده، دانـا و فرزانـه و فرهیختـه و فیلسـوف       مردي اسـت دریـادل، جهـان    بزرگ« .»باشد

ترین سـطح   مدارا در عالی .گرا و مخالف هرگونه خشونتی است صلح آزاداندیش که عمیقاً

اندیشه و عمل، همراه با طنزي هوشیارانه از وجـوه ممتـاز شخصـیت مهربـان و مهـرورز      

سـوي    شایگان، سیاست را همچون مرکبی چـالاك، در خـدمت تعـالی بشـر بـه      .»اوست

پرهیـز از   ،او ۀسـان در اندیش ـ  نمـود و بـه همـین    مرزهاي انسانیت و اخلاق قلمـداد مـی  

  .ستو رواج ملاطفت، محسوس اخشونت 
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