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The engagement of Iranian intellectuals in the late Qajar era with 

the concept of “progress” led to the emergence of the idea of 
“progress” as a central concern for Iran. In other words, the idea of 
“progress” was understood as a comprehensive framework within 
which the crises and issues of Iran’s political and social structures 
during the Qajar period could be addressed. This article argues that, 
regarding the idea of “progress” in Iran, two distinct intellectual 
currents can be identified: “rule-of-law orientation” and 
“consciousness-orientation.” The first current views Iran’s progress as 
achievable through liberation from decline and social malaise via the 
establishment of law and governance under the rule of law. The 
second current, by contrast, conceives of progress as attainable 
through the creation of public and social consciousness among 
Iranians.Despite their differences, neither current was able to 
formulate fundamental questions or corresponding solutions 
independently of what they had borrowed from the European 
conception of “progress,” due to internal intellectual contradictions 
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and a lack of historical contextualization. As a result, both faced 
various forms of “impasse in thought and action.” The research 
methodology of this article is based on content analysis and library 
research, employing Gadamer’s “fusion of horizons” as the 
interpretive framework. 

 
Keywords: intellectual history, progress, law, Consciousness, 
Impasse. 
 
Introduction 

The encounter of Iranians with Western civilization during the 
Qajar era, particularly in the Nasserian period, gave rise to a dual 
negative and positive orientation. From the negative perspective, 
attention was directed toward identifying the causes of Iran’s 
backwardness and decline, while from the positive perspective, the 
demand for progress and reform emerged among reformists and 
officials operating within the state. This process gradually led, in the 
intellectual sphere, to the appearance of Iranian “intellectuals.” 

As a result of Iran’s encounter with modernity, a form of “de-
historicization” took shape, whereby contemporary Iran was perceived 
as backward and the West as “advanced,” producing a condition of 
historical “non-simultaneity.” Consequently, Iranian intellectualism 
severed its connection with ancient tradition and was unable to clearly 
determine its “point of standing” in relation to that tradition. 

Nevertheless, Qajar-era Iranian intellectuals cannot be subsumed 
under a single, unified idea. This article maintains that because the 
various intellectual approaches of the Qajar period were shaped by 
Eurocentrism, they were unable to pose fundamental questions that 
could yield contextually appropriate answers. 
 
Research Background 

Based on the literature reviewed in this article, two categories of 
works can be identified. According to researchers such as Seyyed 
Javad Tabataba’i, Mashallah Ajoudani, and Hasan Ghazi Moradi, the 
questions and responses of Iranian intellectuals were largely 
Eurocentric from the outset, and they often linked their thoughts, 
sometimes inconsistently, to pre-Islamic or Islamic Iran. This, in turn, 
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led them to encounter different forms of “impasse” in both thought 
and action. In contrast, scholars such as Hossein Abadian and Davoud 
Firouhi argue that the Iranian intellectuals sought to establish a 
connection between tradition and modernity, though they were not 
necessarily successful, because fundamental questioning of tradition 
was lacking. Endless debates arose, which were characterized by a 
“continuity in rupture.” 
 
Research Approach and Methodology 

The research method employed in this article is based on document 
study and the exegesis and interpretation of the texts of the thinkers 
under discussion. Using the approach of “intellectual history” and the 
method of Gadamer’s “fusion of horizons,” the understanding of 
Iranian intellectuals during the Nasserian era regarding the concepts of 
“law” and “consciousness” will be analyzed in relation to the idea of 
“progress.” While “history of thought” studies ideas and works over 
time, “intellectual history” elucidates the conceptual characteristics of 
a particular historical period. That is, the “spirit of the age” becomes 
significant within a specific place and time. Moreover, in the method 
of “fusion of horizons,” understanding the ideas and thoughts of a 
historical period other than the researcher’s own context can be 
achieved by posing questions or applying concepts that have defined 
meaning within the researcher’s horizon to interpret the ideas in 
another horizon, that of a different historical period. Gadamer’s 
“fusion of horizons” holds that new perspectives can emerge from the 
interaction of horizons, surpassing fixed and static viewpoints. 
 
Research Findings 
The idea of “progress” as the Intellectual basis of Monavar al-
Fekri 

The encounter of Iranians with the West, like other Eastern and 
Muslim nations, gave rise to thinkers who faced the question of how 
to respond to Western civilization in both religious and non-religious 
domains. What occupied the Iranian intellectuals was the issue of 
Western civilizational, scientific, and technological progress; that is, 
while they regarded the West as progressive and civilized, Iran was 
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perceived to be in a state of “decline.” Although these intellectuals 
sought progress and advancement, different pathways, whether 
individual or collective, are evident in their writings. Overall, the main 
framework of Qajar-era Iranian enlightenment thought can be 
examined through two dimensions: “law” and “consciousness.” 
 
The “Law-Oriented” Current 

According to Malek al-Molk Khan, “law” provides the means to 
overcome the humiliation and suffering that characterized Iran at the 
time. He advocated a “regulatory system,” whose outcome would be 
“rule of law,” situating the Shah within a context of “constitutional 
despotism.” It can be argued that Malek al-Molk Khan’s “regulated 
state” did not aim to limit the king’s power, but rather sought to 
ensure that all institutions were legally subordinate to the monarch in 
order to enable progress. Moreover, while the government establishes 
laws, the subjects do not gain rights per se; rather, equality is realized 
in the obligation to obey. Malek sought to integrate certain Shari‘a 
rulings under the cover of governmental laws, which, alongside 
existing civil laws, would serve as a model for Iranian governance. 

Mostashar al-Dawla similarly considered the establishment of new 
laws as the path to progress and the means to avoid dangers for Iran. 
The creation of “law” was viewed as indispensable, both to institute 
positive rights and to ensure equality before the law, with government 
agents held accountable to the public. In this way, both “state and 
nation” are obliged to comply with the instituted law, which he 
described as “one word,” a principle with precedent in Islam. The 
cornerstone of Mostashar al-Dawla’s idea is that establishing law and 
rights as a prior condition, while legalizing the system of power and 
monarchy and determining its authority, could also recognize the 
rights of Iranian subjects based on Shari‘a. The integration of Shari‘a-
based pre-existing rights with Western-adopted positive rights would 
accomplish this objective. 
 
The “Consciousness-Oriented” Intellectual Current 

Akhundzadeh argued that kings, rulers, and all inhabitants of Iran 
were largely unaware of science, law, and politics, and that there was 
little inclination toward learning. Therefore, these elements had to be 
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acquired from Europe to reform politics and monarchy in Iran. 
According to Akhundzadeh, the king of Iran was ignorant and 
unaware of the spirit of the age, and the court environment constituted 
his world. He also criticized the people of Iran, arguing that if the 
subjects were aware of “freedom and human rights,” they could free 
themselves from despotism. Thus, Akhundzadeh viewed the 
possibility of liberation from despotism and fanaticism as achievable 
through engagement with knowledge, which in turn required 
progress.Another pro–“consciousness” thinker, Mirza Agha Khan 
Kermani, argued that contemporary European progress was founded 
on “ideas of freedom and equality of rights,” whereas the inhabitants 
of Iran had experienced reverse progress, regression, and decline. 
Coercion, oppression, and domination had served as the model for all 
Iranian rulers. In effect, the history of Iran was a “history of kings” or 
“history from above,” in which the people (the subjects) were not only 
ignored but lacked objective existence. Mirza Agha Khan also held 
princes, governors, scholars, and the clergy responsible for the 
perpetuation of this situation. Like Akhundzadeh, he argued that “the 
foundation of civilization and progress for any nation lies in the 
advancement of knowledge,” which in turn generates 
“consciousness.” 

 
Conclusion 

Although all thinkers of the Qajar era adhered to the idea of 
“progress” until the establishment of the Constitutional Revolution, 
the rupture–continuity of ancient traditions and their connection with 
modernity were not adequately traced, and their imported ideas 
ultimately led to a form of “equivalence” with ancient and Islamic 
thought. The Iranian intellectuals, since they mostly focused on the 
technical aspects of Western progress and civilization and were 
largely unaware of its political, social, and intellectual history, paid 
little attention to, or were unaware of, the historically grounded 
political, social, and intellectual realities of Iran.The “law-oriented” 
intellectual current emphasized “law” within a monarchical system, 
exemplifying a form of “constitutional despotism.” Consequently, 
their ideas did not produce an epistemological transformation in Iran’s 
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intellectual system or in its political and social history.The 
“consciousness-oriented” current, although politically and socially 
revolutionary in orientation, faced internal contradictions that made 
the creation of coherent, actionable ideas impossible. Even when they 
spoke of public awareness, tyranny, oppression, and religious rigidity, 
they lacked self-contained, contextually rooted questioning, instead 
primarily referencing European civilizational developments. 
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روش . مواجـه شـدند   »عمـل  -در فکر امتناع« اشکال متفاوتی از باداشته باشند و 

بـراي   کـه  اي اسـت  مطالعه کتابخانـه و  ین مقاله مبتنی بر تحلیل محتواا پژوهش

  .ه استاستفاده شدگادامر  ي»ها امتزاج افق« شناسی وشراز تبیین آن 

  

  .امتناع و آگاهی ،، ترقی، قانونمنورالفکري :هاي کلیدي واژه

  



  31/و همکاران زاده  کریمالله؛ عطاءا»آگاهی«و  »قانون«ۀ دوگان منورالفکري و 

   مقدمه

يِ عصر قاجاري قابل دریافت است، این است کـه  فکر آنچه در تاریخ سیاسی، اجتماعی و

شاه، در نتیجۀ برخورد با تمدن غربی، اشـکالی از   تا پیش از به سلطنت رسیدن ناصرالدین

هـا موجـب تحـولات و     در برخـی زمینـه   هرچندخواست ترقی و اصلاحات ایجاد شد که 

بـا  ... لطنتی وهاي مختلف نظام قدرت دینی، س در ساحت با این حالهایی شد،  گرگونید

طلبی و دگرگـونی در   ، اصلاح ترقی »دورة ناصري«رو در  از این. شد رو می هروبموانع جدي 

طلبانی در دستگاه  یعنی اصلاح ؛رسید ورزي  هاي فکري و اندیشه اسی به حیطهساحت سی

کـه   چنان. عنوان رأس قدرت تشویق به اصلاح امور کنند   سعی کردند که شاه را به قدرت 

آدمیت به تناسب تحولات جهانی و حاکم شدن مظاهر غربی، به ضـرورت  فریدون نظر به 

بـه  فقـط  نیـاز را   در ابتدا هرچندیعنی . تاریخی به تمدن و مدنیت غربی گرایش پیدا شد

تحول ذهنی همزمان بـا آن نبـود و از زمـان     با این حالدانستند،  علم و صنعت غرب می

 .)14: 1351آدمیـت،  ( شـد تدریج نیز ایجاد  هحول ذهنی بت ،راصلاحات امیرکبیر تا سپهسالا

آگـاهی  «در ایران به وجود آمد که ناشـی از   »نظر«نوعی تحول در قلمرو  تر، به بیان روشن

، 2، ج 1395طباطبایی، ( ون بودجدید ایرانیان بود که قائل به نظم جدید و نهاد قان »تاریخی

   .)34-32: 1ب 

 عنوان عضو جامعۀ غیر  ایرانی به گرِ ط منورالفکر و اصلاحتوس »اندیشۀ جدید«تدریج  به

فهم اندیشه و اندیشـمندان  نورالفکران درصدد این م البته. غربی در این لحظه سر برآورد

هایشـان   ها و آموخته ، بلکه مسئلۀ اساسی آنها این بود که در حد دانستهنبودند غربی غیر

اي را متصور شوند  آینده وانند از نظر سیاسیبت هاي سیاسی مدرن غربی از نظام و اندیشه

در  .)31: 1399مـرادي،   قاضـی ( »بـود  پـذیر مـی   یافتنی یا تحقق دست ،براي جامعۀ ایران«که 

مانـده پنداشـتن ایـران     در عقـب  »زدایی تاریخ«نوعی از ، »تجدد«نتیجۀ مواجهۀ ایرانیان با 

ر برهه تاریخی مشترك، در آن یعنی ایران د ؛دانستن غرب ایجاد شد »پیشرفته«معاصر و 

تـوکلی طرقـی،   (شـد   پیشامدرن تلقی می ،مدرن و ایران ،اروپا .بود »زمان ناهم«واحد با اروپا 

صدد تطبیق ایران بـا اروپـا بودنـد،    که درکه نویسندگان و منورالفکرانی  چنان. )10: 1395

شدة غربی همگام  راه طیزعم خود با   انگاشتند، به می »ایرانِ بیمار«تلاش داشتند آنچه را 
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وارد کـردن    سپس ؛دانستند میحل  ابتدا وارد کردن تکنولوژي و صنعت غربی را راه .کنند

   .)66: 1395توکلی طرقی، ( براي آنها مسئله شد نهادهاي غربی نیز

تلاش براي اصلاحات و نوسازي به دلیل خودکامگی و استبداد دیرینه اساسـاً امکـان   

تـأثیر تمـدن غـرب و محصـول       تحـت  »منـورالفکري «اجه کرده بود و تحول را با مانع مو

گرایـی،   فکران در غرب با نقد و نوآوري خود و عقـل روشن. مدرنیته در ایران شکل گرفت

فکري شرقی و جهان سوم که بعد از رویارویی با مدرنیته را به جلو سوق دادند؛ اما روشن

و با نگرش به تمدن و فرهنـگ خـود و    غرب شکل گرفت، خود را در مواجهه با غرب دید

توانـد بـدون توجـه بـه      کرد می اي از آن را گرفته بود، فکر مینقد تمدن غرب که ترجمه

کـه منـورالفکريِ    چنـان . به توسعه و تمدن غربی دسترسی پیدا کنـد  ،سنت تاریخی خود

پرسـش   هرگز نتوانست ،»در غیاب طرفداران نظام سنت قدمایی ایجاد شده بود«ایران که 

مکانِ ایستادن خـود را در نسـبتی بـا سـنت و طرفـداران نظـام سـنت        «اساسی مبنی بر 

هـواداران   »حاضرانِ غایب«توان غیبت  از منظر تاریخِ اندیشه نمی زیراایجاد کند؛  »قدمایی

  ).91-90: 2، ب 2، ج 1392طباطبایی، (نظام سنت قدمایی در ایران را نادیده گرفت 

ذیـل یـک   توان  را نمی دورة قاجارياین است که منورالفکرانِ  آنچه باید توجه داشت

توان آنها را  کنند، می ی که مطرح میهایهها و مقول بلکه بر اساس ایده ؛ایدة خاص دانست

خـاطر مسـئله مقالـۀ حاضـر       به همین .بندي کرد تقسیم »آگاهی«و  »قانون«ذیل دو ایدة 

ایرانِ عصـر قاجـاري بـر     منورالفکريغالبِ  مبتنی بر این است که نگرشِ حاکم بر جریانِ

هـاي مختلـف سیاسـی،     خواهی تمدنی و تکنیکی شکل گرفت که ساحت اشکالی از ترقی

رو برخـی عــدم ترقـی را بــا    از ایـن . داد تـأثیر قـرار مــی    را تحــت... اجتمـاعی، حقـوقی و  

قائـل بـه    هرچنـد دانستند و برخی دیگر  مرتبط می »فقدانِ حکومت قانون«و  »قانونی بی«

آن را ناشی این با وجود  ،بودند... خودسرانه بودن حکومت و حاکمیت سلطنت، شریعت و

قـانونی و فقـدان حکومـت     دیدنـد کـه بـی    حاکم بر عموم جامعه می »جهل و ناآگاهی«از 

  . نتیجۀ عدم آگاهی رعایاي ایرانی است ،قانون

 »بحـران یـا انحطـاط   «ت کـه  عنوان مسئله قابل تبیین است، این اس   رو آنچه به از این

چگونـه دیـده    ،طور اخص در نظر منورالفکران  طور اعم و عصر ناصري به  عصر قاجاري به
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کـه متـأثر از    »آگـاهی «و  »قـانون «از دو مسیرِ  »ترقی«پاسخ آنها اغلب این بود که . شد می

 چنـد هردر واقع آنچه باید در نظر داشت ایـن اسـت کـه    . شد اروپامحوري بود، میسر می

فهـم و بیـان   آنهـا  یرانـیِ عصـر قاجـاري بـود،     مقولۀ بنیادینِ اغلب منورالفکران ا، »ترقی«

 » آگـاهی «و  » قـانون «پردازي آن داشتند که موجب شد دو جریـان غالـب    متفاوتی در ایده

خـان و مستشـارالدوله دیـد و جریـان      تـوان در ملکـم   را مـی  » قـانون «جریان . شکل گیرد

هاي کسانی چون آخونـدزاده و میـرزا آقاخـان کرمـانی قابـل       و نوشته نیز در آرا » آگاهی«

   .واکاوي است

  

  پیشینه پژوهش

آجـودانی، حسـن قاضـی    ی، ماشـااالله  یجواد طباطبـا سید به تعبیر پژوهشگرانی چون 

بـه صـورت   افکارشـان را  از پـیش اروپـامحور بـود و     پرسش و پاسخ منورالفکرانمرادي، 

زدند و همین امـر نیـز    م یا دوران اسلامی پیوند میپیش از اسلاآمیز آنها به ایران  تناقض

جـواد    سـید . در فکـر و عمـل شـوند    »امتنـاع «دچـار   به اشـکال متفـاوتی   شد موجب می

، قائـل  »خـواهی  مبانی نظریۀ مشروطه: تأملی دربارة ایران« اثر خود با عنوان طباطبایی در

 »غیـاب هـواداران سـنت قـدمایی    «از فکري در ایران در خلأ ناشـی  به این است که روشن

تنها موجب امتنـاع   در نسبت با سنت ایجاد نکرد و نه گاه پرسش بنیادي ایجاد شد و هیچ

د و تنگ سیاست عملـی  محدو آنها در مواجهه با هواداران سنت گردید، بلکه در افق دید

اسـت و  در اندیشـۀ آنهـا نمایـان     »قـدیم و جدیـد  «فقـدان جـدال    علاوه به. گرفتار شدند

بنـابراین   .شـد  هاي آنان به اصلاحات نظام اداري و دسـتگاه حکومـت منتهـی مـی     نوشته

آنچه از ادبیات موجـود  به عبارت دیگر،  .توان از اندیشۀ سیاسی نزد آنها صحبت کرد نمی

فکـري  هاي آن قابل دریافت است، این است که روشن و جریان »منورالفکري«در رابطه با 

و دوري از سنت قُدمایی و امتناع بـا رویـارویی هـواداران آن ایجـاد و      در ایران در اعراض

  .)91-90: 2، ب 2، ج 1392طباطبایی، (تکوین یافت 

نوسازي سیاسی در عصر مشروطۀ «اش با عنوان  مرادي از سوي دیگر در نوشته قاضی 

شناسـی   ، اقـدام بـه سـنخ   متجـدد ، به مسـئلۀ گـذار از جامعـۀ سـنتی بـه جامعـۀ       »ایران
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فکـران ایرانـی در   روشـن  بـه نظـر او،  . کنـد  شامشروطه مـی هاي اندیشۀ سیاسی پی یانجر

برخورد با تمدن اروپایی، به نوسازي سیاسی یا همان حکومـت توجـه نمودنـد؛ در عـین     

 کردنـد  مانـدگی تصـور مـی    گـذر از عقـب  عنـوان    آن را بـه  ياینکه نوسازي در تمام انحا

   .)8: 1399مرادي،  قاضی(

فکـري در ایـرانِ دورة قاجـار را    ، قصـۀ روشـن  »مشروطۀ ایرانی«در کتاب  آجودانی نیز

فکـران ایـن دوره، بایـد بـه     روشـن  يبه نظر او، براي فهم اندیشه و آرا. داند پرتناقض می

 شدن فکران صرفاً تسلیمروشن برخی از. تجدد و مشروطیت فکر کردهاي اساسی  تناقض

دینـی   واسطۀ تمایلات ضد  بهنیز برخی و  اشتندمطلق در برابر تمدن اروپایی را در سر د

 »ترقـی «ز که فهم روشـنی ا   شدند، در صورتی قلمداد می »مترقی« ،گرایی و تمایل به ایران

  .)13-12: 1386آجودانی، (توان یافت  نزد آنها نمی

ظرند کـه  بر این نکسانی چون حسین آبادیان و داود فیرحی  ،یادشده برخلاف تعابیر 

حسـین   .الزاماً موفق نشـدند  هرچندصدد پیوند بین سنت و تجدد بودند، ن درمنورالفکرا

هـا و بـه تبـع آن     ، پرسش»فکري در ایرانبحران آگاهی و تکوین روشن«آبادیان در کتاب 

واجـد اهمیـت   عنـوان مـردان زمانـۀ خـود       وطه را بهمشر آستانۀ فکرانِهاي روشن پاسخ

فکري عصر قاجاري درصدد پیونـد  جریان روشن غالبِ، تقریباً رویکرد ويبه نظر . داند می

هـاي منبعـث از تمـدن غربـی و اروپـایی بـود کـه         هاي دینی و فقهی بـا اندیشـه   اندیشه

ها و مصادیق خـود داشـتند؛ بـا ایـن      آبشخورهاي متفاوتی از نظر مبانی فکري، چارچوب

عصر باستان یونـانی  تداوم بازبینی و بازیابی سنت  ،تجدد ،تفاوت که در واقع اگر در غرب

غالب  »تداوم در گسست«و  اشتپرسش از سنت اساساً وجود ند ،و رومی بود، اما در ایران

   .)129: 1392آبادیان، ( بود

دولـت  «و  »مفهوم قانون در ایـران معاصـر  «داود فیرحی در این ارتباط در آثاري چون 

ترین واژه در  انون را مهم، ق»چالش قانون و شریعت در ایران معاصر: مدرن و بحران قانون

داند که حدود دو قرن در جدالِ سیاست، دین و تجدد مورد توجـه بـوده    ایران معاصر می

وي همچنین در اینکه اساساً انقـلاب مشـروطه   . قلب دولت مدرن است ،قانون زیرااست؛ 

ایران بر خواست قـانون و ارجـاع قـانون موضـوعه بـه ارادة ملـت اسـت، تـلاش دارد بـه          

  .)15-11: 1399فیرحی، ( هاي فکري در حدود دو قرن تاریخ ایران معاصر بپردازد جدال
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  پژوهش رهیافت و روش

 منــورالفکرانطلبــان و  نــزد اصــلاح »ترقــی«ایــدة ، یادشــدههــاي  بــر اســاس تحلیــل

هاي جدیـد   گیري مفاهیم و ایده موجد گسستی بین قدیم و جدید و شکل ،پیشامشروطه

صـورت یـک اصـل مهـم      آنچـه بـه  ، »شناسی اندیشه«و فکر یا  براي یک مورخ اندیشه. بود

تواند با توجـه   است، متغیر بودن مضمون واژگان و مفاهیم است؛ زیرا هر واژه و مفهوم می

منـوچهري،  (از یک محیط فرهنگی به محیطـی دیگـر تغییـر کنـد      ،به زمان و محیط خود

در عصـر ناصـري    »آگـاهی «و  »قـانون «دو مفهوم  بارةهایی که در پژوهش. )47: 1، ج 1395

شـود   اکنون تلاش مـی . شناسی علمی ندارند تبیین روشنی از نظر روشانجام شده است، 

و نظر منـورالفکران عصـر   ، فهم »ها امتزاج افق«و روش  »تاریخ فکري«با استفاده از رویکرد 

  .تبیین شود »ترقی«بر اساس ایدة  »آگاهی«و  »قانون«ناصري از دو مفهوم 

متفـاوت   »1نگـاري فکـري   تـاریخ «یـا   »تاریخ فکري«ا ب »ها تاریخ اندیشه«یا  »فکراریخ ت«

، »تـاریخ فکـري  «پـردازد، امـا    زمان مـی  طیبه مطالعۀ آثار و افکار  »تاریخ فکر« زیرااست؛ 

بـه عبـارت دیگـر در    . کنـد  را تبیـین مـی   »یـک دورة معـین تـاریخی   «مختصات فکـري  

 انجـام  »2زمـانی  افقـی و هـم  «و امر تاریخی به شـکل  فهم آثار فکري ، »نگاري فکري تاریخ«

هـاي فکـري    در پی شناخت یک دوران تاریخی با تمرکز بر جریان »تاریخ فکري«. شود می

پـس  . دده ـ مـی هـاي فکـري را مـدنظر قـرار      هاي جریان یعنی آرا و ایده ؛آن دوران است

بـه  . در نظـر داشـت   3»انـه روح زم«یعنی  ،در جایی و زمانی از تاریخافکار و آرا را  توان می

 »لحظـۀ خاصـی  «را بـر اسـاس    4»تـاریخ فکـري  «همین خاطر باید در جایگـاه کسـی کـه    

در نقـش یـک    زد و نـه  »نگاري واقعه«نویسد، به این توجه داشت که نه صرفاً دست به  می

  . )6-5: 1386هیوز، استیوارت ( ظاهر شد »داناي کل«

محقـق،   دوره تاریخی غیر از زمینه و زمانۀ از طرف دیگر براي فهم آرا و افکار در یک

معناي معینی دارنـد، بـه    ،یا کاربرد مفاهیمی که در افق محقق ها توان با طرح پرسش می
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 1ي»هـا  امتـزاج افـق  « .، یعنـی در دوره تـاریخی دیگـر رفـت    سراغ آرا و افکار در افق دیگر

هـاي   موقعیـت ، هـا  افـق قائل به این است کـه از تعـاطی ایـن     آن چیزي است که ،گادامر

کـار اصـلی آن اسـت    . تثابت و ایستاس ِ گاهدید فراتر ازایجاد کرد که  توان می جدیدي را

کـه افـق    که مفسر خود را در دل افق دیگر جاي ندهد، بلکه افق خود را چنـان بگسـترد  

رابطه بـین گذشـته و حـال را از     ،گادامر واقعیت تاریخ در فرآیند فهم. برگیرد دیگر را در

شـود تـا افـق     مـی   افق مفسر گسـترده یعنی ؛ کند به هم مرتبط می »ها امتزاج افق« طریق

  . )Bleicher, 1980: 126( برگیرد متن را در

ویژه هنگامی که بـه دعـوي درك تـاریخی     در سپهر فهم تاریخی و به«به بیان گادامر 

تـوانیم از   کنـیم، مـی   مشـاهده مـی  ... گذشته را از منظرِ هسـتیِ خـود آن   مبنی بر اینکه

کارِ فهم تاریخی همچنـین شـامل رسـیدن بـه افـق تـاریخی       . نیز سخن بگوییم »ها افق«

دنبـال فهـم آن هسـتیم، بـا ابعـاد        در نتیجه آن بتوان آنچه را بـه شود که  خاصی نیز می

نیز با   کنیم و آن چیزي است که ما به درون آن حرکت می ،افق. اش مشاهده کنیم واقعی

کنـیم    ل مـی هایی اسـت کـه خیـا    این افق واقع همیشه امتزاج فهم در. کند ما حرکت می

اي بـا سـنت کـه در چـارچوب درك تـاریخی روي       هـر مواجهـه  ... تنهایی وجود دارنـد  به

در اینجا در فرایند فهم، یـک  ... تنش میان متن و اکنون ۀدهد، مشتمل است بر تجرب می

  .)374: 1400، برنز و پیکارد. امنقل از به  ،گادامر( »پذیرد ها صورت می امتزاج واقعی افق

  

  منورالفکريفکريِ  مبنايِ »ترقی«ایدة 

اجتمـاعی   -ک نظمِ سیاسیبه صورت ی رخورد با غرب که سیر تاریخ آندر بایرانیان  

هـاي آشـکار تمـدن غربـی و      جنبـه و نیز رو بود پیش فناوريو در راه علم و  شکل گرفته

راه  ارت کردنـد و احسـاس یـأس، ضـعف و حق ـ    ،آنهـا  دیدن آنها و سنجیدن وضع خود با

یی از آنهـا را وارد  هـا  نمونـه و  ]زدند[ها را بالا  آستین«که  در این دیدندرا نجات و رهایی 

شکل  »براي تدریس علوم جدید )دارالفنون(چند تا کارخانه، یک مدرسۀ بزرگ : ]کردند[

وقتـی بـا    ،ورهایی چون ایرانجهان اسلام و کشکه   به طوري .)154: 1376آشوري، ( گرفت
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اساس تمدن آنها ، »استعمار«و  »دانش و کارشناسی«تمدن غربی مواجه شدند که دو رویۀ 

خواستند زیـر سـلطۀ اسـتعمار     این جوامع هم نمی. بود و درصدد پیدا کردن راهی شدند

توانسـتند از آن چشـم    واسطۀ نیاز به دانش و کارشناسی غرب نمـی   غرب باشند و هم به

تنها راهی که در پیش داشتند، یک راه سخت و پرپیچ و خـم بـود کـه در عـین     . پوشندب

دست آوردن بالاترین راه خودبسندگی   صدد بهجویی از دانش و کارشناسی غرب، در بهره

شـاید   ،که ترکیبـی از ایـن دو بـود    »راه سوم«و جدال با استعمار و استثمار غرب بودند و 

براي مسلمانان  حیثاز این 19و آغاز قرن  18پایان قرن قع در وا. تنها مسیر مناسب بود

گرفتند، ممکن بود همـۀ اصـلاحات    سخت بود که اگر مسیر خودبسندگی را در پیش می

هاي فرهنگی و  جویی از نوآوري و دانش غرب تمرکز یابد و به ویژگی روي نوسازي و بهره

ري تمدن غرب نادیـده گرفتـه   که جنبۀ استعما  طوري  فکري مسلمانان توجهی نشود؛ به

 ،زدگـی و وابسـتگی بـه اسـتعمار و بازارهـاي اسـتعماري       شد و افتادن در گودال غرب می

گـري اروپـا و آسـیب بـه      از دیگر سو، ترس و بیم از کفر و مسـیحی . پیامد ناگزیر آن بود

توانست به نوسازي و نـوگرایی و آمـوختن دانـش و     فرهنگ و عرف و دین مسلمانان نمی

ناسی غرب کمکی کند و در نهایت به عقب مانـدن و وابسـتگی بـه اسـتعمار خـتم      کارش

   .)121: 1367حائري، (شد  می

گرانـی شـد    موجب ظهور اندیشه ،این امر در ایران به تبع دیگر ملل شرقی و مسلمان

دینی آن با این پرسش مواجـه شـدند کـه در نتیجـۀ      که در ساحات مختلف دینی و غیر

 اي فکـري  مجادلاتبه  منجر همین امر. ید چه پاسخی داده شودربی بابرخورد با تمدن غ

مشـحون از آن   ،تنها تا پیروزي و استقرار مشروطیت، بلکه تاریخ معاصـر ایـران   که نهشد 

 ؛غربـی بـود   فناورانـه لۀ ترقی تمدنی، علمی و ئلفکران را درگیر کرد، مسمنورا آنچه. است

ي آنهـا در وضـع   ایـران بـرا   ،دانسـتند  تمدن مـی که غرب را واجد ترقی و   یعنی در حالی

   .)Bayat, 1982: 142(انحطاط قرار داشت 

کتابچـۀ  «اش  سده، یعنی از اولین نوشته حدود نیم خان هاي میرزاملکم نوشتهرو  از این

آسـتانۀ مشـروطه کـه     در. ق 1323نوشته شد تا سـال  . ق 1275که حدود سال  »غیبی

 ،عقل فرنگیبه نظر او،  .اروپایی بود »یِ اقتباسیِترق«ور را نگاشت، حول مح »داي عدالتن«

 .اسـت  »علـوم «شان بوده است،  برتر از عقل ما نیست و آنچه آنها را متمایز و موجب ترقی
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بـر  . ان اسـت البته ترقی آنها صرفاً در صنایع نیست، بلکه اصل ترقی آنها در آیین تمدنش ـ

ا وارد کـرد تـا نیـازي نباشـد کـه راه      باید اصول تمدن و ترقـی غـرب ر   همین اساس نیز

 بنابراین به نظر وي،. »اصول نظم ایشان را اخذ کرد« ها را رفت؛ یعنی دهزار سالۀ غربیچن

... الت، علـم، امنیـت و  را مانند کارخانجات مالیات، عـد  »کارخانجات انسانی«در ایران باید 

 »دستگاه دیـوان «به نام  البته این کارخانجات را یک کارخانه در مرکز دولت .گسترش داد

، خـان  ملکـم ( عقب مانده است و باید تجدید شـود  هزار سال دهد که در ایران سه انجام می

ایرانیان را بیـدار  ، »روح زمانه« ،از نظر ملکم که توان گفت میترتیب   بدین .)29-30: 1381

 ،اروپـایی  »محـور  ترقی«ایدة و است  »نگر گذشته« ،دولت در ایران نکرده است و اساس فکر

و فقـدان افـراد توانـا و     فنـاوري مانده از نظـر علـم، صـنعت،     مسیري است که ایرانِ عقب

 . طی کند »باید /تواند می«کردة غربی  تحصیل

وجـه پوزیتیویسـتی ترقـی و تمـدن را اولـی       ،خـان  چونـان ملکـم   نیـز  مستشارالدوله

آهــن  تأســیس راه زوملــ، »کتابچــۀ بــنفش« در. ق 1286ســال در  رو از ایــن. دانســت مــی

را مقدم بر هر امر دیگـري در بسـط ترقـی و تمـدن      »آهن کشیدن راه«و  سرتاسري ایران

 »حالـت ایـران را بالکلیـه منقلـب خواهـد کـرد       ،عرض سه سـال «در  که دانست غربی می

حاصل رویارویی و دیدار او از شهرهاي اروپـاییِ پـاریس    ،این رویکرد .)183: 1340آدمیت، (

: گفـت  دانسـت و مـی   ه پیشرفت و ترقی آنجا را به موجب عدل و عدالت میو لندن بود ک

نـزد سـلاطین   و ی ، اما در ممالک اسـلام »ستا بنیان دین اسلام مبنی بر عدل و انصاف«

یادآور پرسـش   ،پرسش مستشارالدوله .)48-47: 1397مستشارالدوله، ( عدل جایی ندارد ،آنها

نیز با پرسش از نسبت تفـاوت   »یک کلمه«نوشتن  زیرامیرزا از ژوبر فرانسوي است؛ عباس

چـرا سـایر ملـل بـه چنـان      «کـه  نپرسش از ای. شود آغاز می) اروپاییان(ها  ایران با اجنبی

 او. »ایـم  نظمـی بـاقی مانـده    لت و بـی اند و ما در چنین حالت کسـا  ترقیات عظیمه رسیده

گونـه  هر«که  دانست می »قانون«یعنی  »یک کلمه«، پاسخ آن را در بنیان و نظم فرنگستان

   .)49: همان( »نتیجۀ همان یک کلمه است ،شود ه میها در آنجا دید ترقیات و خوبی

اش از برخـورد   بنیاد فکرينیز از دیگر نویسندگانی است که میرزا فتحعلی آخوندزاده 

هاي اروپایی شکل گرفته است و بـه اصـلاح و ترقـی ملـل شـرقی و آسـیایی و        با اندیشه



  39/و همکاران زاده  کریمالله؛ عطاءا»آگاهی«و  »قانون«ۀ دوگان منورالفکري و 

کنار مانـدن ملـل شـرقی و     بارهآخوندزاده در نامه به مستشارالدوله در. اندیشید یمسلمان م

 ،سبب عقب افتادن ایشـان در مراحـل سیویلیزاسـیون   «: نویسد آسیایی از ترقی و تمدن می

طب را، فزیقا را، ماتیماتیقا را، علـم معـاش را و امثـال ایـن     ... عدم آلت علوم و صنایع است

یـن علـوم   وقتی که اصطلاحات جدیدة اهل یوروپا در ،توان آموخت علوم و صنایع را چگونه

یان به زبان عربی یا فارسی یـا ترکـی   یانواع کتب را از السنۀ یوروپا... ایم و را ما سابقاً نشنیده

اصطلاحات علوم آن کتـب را   ،وقتی که در لغات السنۀ ثلاثۀ خودمان ،چگونه ترجمه بکنیم

ایـران و   »اجتماعی /تاریخی«نخستین منتقد عنوان به یعنی  .)276: 1357آخونـدزاده،  ( »نداریم

 نیز نخستین کسی است که به صرف آشنایی بـا ابـزار فرهنـگ غربـی، حـل مشـکلات مـا       

را آسان و قابل حل دانسته است، بدون اینکه چگونگی بیگـانگی ابـزار موجـود در     )ایرانیان(

   .)110: 1377، دوستدار( می را که دشوار است در نظر گیردفرهنگ بو

امکـان ایجـاد هرگونـه ترقـی و تنظیمـات جدیـد و قـوانین         ،آخوندزادهدر عین حال 

 زیـرا دانسـت؛   مـی  منوط به اصلاح خـط و تغییـر الفبـا    پولتیکی در جغرافیاي اسلامی را

نظر از زن و مرد بودن باید  گونه تنظیمات و قوانین مبتنی بر علم است که مردم صرفهر

یعنی با وجود پذیرفتن نظر کسانی چـون ملکـم و مستشـارالدوله کـه      .به آن دست یابند

تـر از هـر    دانند، او تغییر الفبا را مهـم  آهن و تلگراف را واجب و ضروري براي ترقی می راه

نهایـت   .من مخالف وضع قـوانین دولتیـه نیسـتم   «: گوید که می  طوري  داند، به چیزي می

قوانین فایده نخواهد  ،ت ملتبه علت اینکه بدون تربی ،ام تغییر الفبا را از آن مقدم شمرده

  .)228: 1357آخوندزاده، ( »بخشید

هاي اروپایی و  از اندیشهمتأثر دیگر نویسندة مهم عصر ناصري،  ،میرزا آقاخان کرمانی

تنها ایرانیان  ،به نظر میرزا آقاخان. است... و تاریخ باستانی ایران و پیشرفت علوم، اندیشه

در عصر مـا کـه سـیل علـم از     «که  گزینند، چنان ترقی و علم هنوز دوري می در توجه به

اند  ها از آن متأثر شده ها و ملت همۀ سرزمین ،صورت فراگیر  و به »فرنگستان سرازیر شده

باز یک قطـره از آب ایـن   «: و موجب رهایی از جهل و ناآگاهی و نیل به تمدن شده است

و ...  شـیعیان ایشـان داخـل نشـده    ] نشـان  بـی [لاسیما سیل علم به خانه مسلمانان ایران 

نماینـد و   پروگرام رفتار و کردار و علم حقوق خویش را در صحاح بخـاري اسـتخراج مـی   

 )1(حکمت ملاصدرا و اصول شـیخ مرتضـی   ،در مدارس ایران ،هاي دارالفنون عوض مدرسه
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عصـر   ر منورالفکران هممیرزا آقاخان چون دیگ .)227: 2000کرمانی، ( »ایندنم را تحصیل می

دانـد؛ زیـرا    شمول و گریزناپذیر می همه شمول، جهان ترقی اروپایی را مسیريعلم و  ،خود

هـاي   وجوهی از مظاهر ترقی چون دارالفنون متأثر از مدارس و دانشگاه هرچندبه نظر او 

ظـاهري از آنهاسـت و تغییـري در     فقـط نمـودي   با ایـن حـال  ایی ایجاد شده است، اروپ

 ،میرزا آقاخان مانند آخونـدزاده . ب نسبت به آنچه پیشتر رواج داشته، رخ نداده استاسلو

. پذیر کرده اسـت  داند که خواندن و نوشتن را امکان مسیر ترقی را اصلاح زبان و الفاظ می

   .)396: همان( »علم است پروگرهاساس تمدن و ترقی هر ملت روي «پس 

ترقـی و   خواسـت  ،شـده مطـرح رالفکران همـۀ منـو   هرچنـد بر اساس آنچه بیان شد، 

هـاي   نوشـته  درچه به صورت فردي و چه جریـانی   ،پیشرفت داشتند، مسیرهاي متفاوتی

تـوان   مـی  طور کلی شاکلۀ اصلی منورالفکريِ عصر قاجـاري را   به. آنها قابل دریافت است

هـم   رد کهباید به این امر توجه ک هرچند ؛بررسی کرد » آگاهی«و  » قانون«ساحت  ذیل دو

و هـم اینکـه یـک نویسـنده      نیـز متصـور بـود   دیگري بیرون از این دو را  يتوان انحا می

وجـه   ،در عین اینکـه یکـی از آنهـا    در عین حال واجد هر دويِ این وجوه باشد،تواند  می

  .هایش باشد نوشتهتر  غالب

  

  »منورالفکري«دو جریان فکري 

  » قانون«هوادار جریان 

اروپــایی را راه رهــایی ایــران از زوال و بیمــاري  مــدن و ترقــیت منــورالفکران، اغلــب

محل ابتناي جریان ، »قانون« .که گذارِ آن از طریق قانون و حکومت قانون بوددانستند  می

بغـرنج اساسـی ایـران     ،معنا که فقدان قـانون   بدین ؛دوران پیشامشروطه بود منورالفکري

، 19طلـب ایرانـی در قـرن     اصـلاح  الفکرانمنـور همـۀ نویسـندگان و    تقریباً. شد تلقی می

یعنـی حکومـت   . دانسـتند  قانونی حکومت و خودسـرانه بـودن آن را عامـل افـول مـی      بی

محـدودیت و   ،گرفت و براي حاکم خودسرانه با ساحات مختلف با آزادي در تضاد قرار می

وسـط  ایـن اعمـال خودسـرانه ت   . انجام خودسرانه امور مدنظر او وجود نداشت برايمانعی 

کـرد   شـد و امنیـت جـان و مـال رعایـا را تهدیـد مـی        حکام مرکزي و محلی تشدید مـی 

)Hashemi, 2019: 26(.   



  41/و همکاران زاده  کریمالله؛ عطاءا»آگاهی«و  »قانون«ۀ دوگان منورالفکري و 

امـري   ،ذلت و بـدبختی و بیمـاري ایـران و اهـالی آن     ،خان ملکمبه نظر  در این میان

را امکان رهایی از ذلـت و رنـج   ، »قانون«عرضَی است که امکان رهایی از آن وجود دارد و 

ت پادشـاه و ترقـی   خـدم «کند و هدف اصلی آن نیز  فراهم می ،حالیۀ ایران است که وضع

بـار از حکومـت   ملکم براي نخسـتین  .)102: 1381خان، دفتر قانون،  ملکم( خواهد بود »دولت

ردم در برابـر  که شاه و م ـ دانست انون را قراردادي اجتماعی میو ق سخن گفته بود قانون

 »اسـتبداد مشـروطه  «شـکلی از  قع شاه را تشویق به ایجاد و در وا یکدیگر مسئول هستند

پـس تـا    ،اسـت  »دسـتگاه تنظیمـات  «از آنجا که نیاز ایران به  .)472: 1400امانت، ( کند می

بـدون نتیجـه    ،زحمـات پادشـاه و وزرا  در ایران ناقص است، زمانی که دستگاه تنظیمات 

دانـد،   مـی  حاکم بر جوامع اروپایی قلایینظام ع گرفته از او تنظیمات را نشأت. خواهد بود

شـده  نیـز   اروپـا  وایـران  ساختار قدرت سیاسی در عمدة  سبب تفاوت ،مسئلهکه همین 

   .)43: 1397ضیاءابراهیمی، ( است

ور او از نهادهـاي  بینـد، تص ـ  وجوهی از تجـددخواهی را مـی   هرچندبر این اساس ملکم 

 ،روح قـوانین آنهـا   ی اندیشـۀ تجـدد و  از مبـان  زیـرا رود؛  نمیپیشتر  ،ییاروپا سیاسی جدید

تـوان گفـت ایـن اسـت کـه       آنچه مـی  .)103: 1، ب 2، ج 1395طباطبایی، ( دانست چیزي نمی

ه در پـی  تنها درصدد محدود کردن قدرت پادشاه نیسـت، بلک ـ  خان نه ملکم »دولت منتظمۀ«

ترقـی فـراهم   سیطرة پادشاه باشند تا امکان   صورت قانونی تحت  این است که همۀ ارکان به

دولـت ایـران و ایرانیـان دانسـته بـود و       قانون را دواي درد ،اش هاي اولیه در نوشته او. شود

که از طرف حکومت صادر شود و مبنی بر صلاح عامـۀ  ] است[حکمی « ،قانون که نوشت می

 .)31: 1381کتابچـه،  خـان،   ملکـم ( »طایفه باشد و اطاعت آن بالمساوي بر افراد طایفه لازم بیاید

شـوند، بلکـه    رعایا واجـد حقـوق نمـی    نهَد، حکومت قانون می هرچند همچنین به نظر وي،

   .)79: 1381تنظیمات، خان، مجلس  ملکم( است »امر اطاعت کردن«دن آنها در لازمۀ مساوي بو

 .داد ایران را زیر تیغ نقد قرار می همۀ ارکان دولتتقریباً تر  هاي پسین ملکم در نوشته

واسطۀ فقدان قانون در یـک دور   ایران مملو از نعمات خدادادي، به ،به نظر او ترتیب  بدین

و  »چیز نیسـت، زیـرا کـه قـانون نیسـت     مالک هیچ ،کس در ایران هیچ«باطل قرار دارد و 

باشـند   همه بدون قانون می ...بذل و بخشش و ،تعیین حاکم و عزل سرتیپ و حبس رعایا

قانون تنها مساوي با اطاعت افراد عامه نبود، بلکه ین اکنون بنابرا .)1نمرة : 2535خان، ملکم(
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هنـوز معنـی و قـدرت     »خلـق ایـران  «ما . کرد قانون به حقوق عامه و رعیت نیز توجه می

قانون عبارت است از اجتماع قواي حاد، یک جماعت به جهـت  « زیراایم؛  قانون را نفهمیده

تر از بیان پیشـین   ین تعریفی روشنگرانها. و باید مبتنی بر عدالت باشد »حفظ حقوق عامه

   .)2نمرة : همان( یابدمیقانون از او است و قانون حالا در مصادیق حقوق عامه معنا 

تنها مـال مـن نیسـت، مـال      ،این دولت« که ترتیب باید عموم اهالی ایران بفهمند  بدین

مجتهـدین و   و در واقع نظم دولت به اتفاق خلق و ملـت خواهـد بـود و حتـی     »همۀ ماست

باید ایران را طوري مملـو  «به همین دلیل، . علما و ارباب قلم و کلام به فواید قانون بپردازند

شاهزاده و رعیـت در   ،سرتیپ و سرباز ،ملا و تاجر ،ید که کل صنوف مردمیصداي قانون نما

 در ایـن صـورت عـدالت   . )1 نمـرة : همـان ( »ت بشـوند دسزبان و هم رأي و هم هم ،طلب قانون

مگـر بـه حکـم قـوانین و      ،هیچ حکمی بر رعیت جاري نشـود «دولتی ایجاد خواهد شد که 

ایـن بیـان    .)3نمـرة  : همـان ( »هاي عدلیه انخانهمگر از دیو ،جا صادر نشود حکم قوانین از هیچ

کس مصون از تعـرض  بود و هیچ »تکین«ملکم براي ایران آن زمان که تعدي و ظلم به رعایا 

کـه ایجـاد    آمد دي مترقی به حساب مینبود، رویکر.. ها و حکام و  شاهزادهاز شاه و دربار و 

  .خواهان نیز شد امري که خواست اساسی مشروطه ؛اساس آن بود ،نظام عدلیه

نند عدالت، سیاست، زراعت، تجـارت،  به قوانین متعدد ما براي تنظیم یک دولت هرچند

و اولـین شـرط نظـم و     و محرك قوانین مبدأ ،نیاز است، یک قانون اصلی... مالیات و لشکر،

یک دولت به حکـم آن  «معنی قانون اعظم این است که . اعظم و اشرف قوانین دنیوي است

افضـل  «که عنان امور و مصالح دولت به دست افرادي بیفتد کـه   »طوري ترتیب بیابد ،قانون

نشـأ همـۀ سـعادت    را م »قانون اعظم« ،ملکم این با وجود. قوم و ملت باشند »و اعلم و اکمل

بر ایـن نظـر اسـت     و کند که براي ایرانیان نیز مفید فایده خواهد بود دول و ملل قلمداد می

 ،تـوان گفـت سـایر دول    طوري مطابق اصول اسلام است که می  اولاً اصول این قانون به«که 

ر دول اند و ثانیاً ترتیب ایـن قـانون اعظـم را در سـای     قانون اعظم خود را از اسلام اخذ کرده

توانیم بدون هـیچ مـرارت    اند که ما هم می طوري سهل کرده  مثل تلغراف و چرخ ساعت به

ول اخـذ و بـر طبـق اص ـ    ،مثل سایر ترقیات این عهد به یک وضع مناسـب  ،داخله و خارجه

   .)5و  4نمرة : 2535خان، ملکم( »نماییماسلام در ملک خود جاري 



  43/و همکاران زاده  کریمالله؛ عطاءا»آگاهی«و  »قانون«ۀ دوگان منورالفکري و 

تـر و   قـانونی عـالی   زیـرا فقدان قانون نیست،  به همین خاطر به نظر وي، درد ایران از

بلکـه درد و مصـیبت   . برقرار اسـت، وجـود نـدارد    سال 1300ا که قوانینِ خد تر از صریح

قائـل بـه ایجـاد قـانون     یعنی ملکم  .کاملاً غافل بودن از شرایط اجراي قانون است ،اصلی

اشـاره دارد؛ بـه    نیـز  به نقش علمـا در تـدوین قـوانین   او  .)24نمرة : همان( موضوعه نیست

پـذیر اسـت کـه حکومتشـان      نجات ایرانیان به دسـت مجتهـدان امکـان    طوري که حتی

   .مشروع است

را از  »قـانون «معنـا و مفهـوم واژة    ،الگار بر این نظر است کـه ملکـم  در همین زمینه، 

شـریح  دینی مفهوم قـانون و ت  ترکی عثمانی اقتباس کرده است، اما از تعبیر و تفسیر غیر

در عوض در پی این بـوده اسـت کـه ایـن دو سیسـتم       قاصر مانده است و ،ن با شریعتآ

الگـار،  ( شه گرفته است و دیگـر از وحـی  قانونی را یکی بداند که یکی از اندیشۀ اروپایی ری

اي از قوانین شـرع   در پی این بود که پارهملکم  که توان گفت طور کلی می  به .)31: 1369

گـوي ایرانیـان در ادارة   ال ،در پوشش احکام دولتی درآیند و در کنار قـوانین مـدنی رایـج   

گوي بـا غیـر نیـز    و امکان گفت هم ماند و شرع از تعرض مصون  صورت هم کشور شود؛ تا

و  هسـتند از هـم   اي است کـه ماهیتـاً متفـاوت    در واقع ملکم در پی دو مقوله. شودپیدا 

اي نیز نداشت تـا بتوانـد آن را    اي نداشت، پس تأمل و پرسش جدي میانه »سنت«چون با 

  . در نسبت به تجدد قرار دهد

 بـاره در او. شـاکلۀ فکـري او بـود   ، »قـانون «نویسندة دیگري است کـه   ،مستشارالدوله

ولتـی و ملتـی آن   به کارِ بزرگی که منـافع د «: نویسد به آخوندزاده می »یک کلمه«نوشتن 

متفـاوت از کسـانی چـون     ،؛ یعنی مستشارالدوله»زیادتر از وضع الفباست، مشغول هستم

راه تحول و ترقی ایران را نه در اصلاح و تغییر الفبا و خط،  ،...آخوندزاده و میرزا آقاخان و

ران به بر این نظر است که در مملکت ای او .)368: 1357آخوندزاده، (دانست  می »قانون«بلکه 

یـک  «و  ؛که اسـاس اسـت، توجـه نـدارد     »یک کلمه«ظواهر توجه دارند و کسی به همان 

کتاب قانون است کـه جمیـع    ،اي که جمیع انتظامات فرنگستان در آن مندرج است کلمه

کـه در فرنگسـتان     طوري  ؛ به»امور دنیویه تعلق داردشرایط و انتظامات معمول بها که به 

ترتیـب    بـدین . کننـد  هواي نفس خود عمل نمـی به ... سیاست و، در امر محاکمه، مرافعه

تـوان  کـس قـدرت و    در بند قانون مقیـد هسـتند و هـیچ    »شاه و گدا و رعیت و لشکري«
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 ،بـه همـین خـاطر مستشـارالدوله     .)50: 1397مستشارالدوله، ( مخالفت با کتاب قانون ندارد

مصـلحت دولـت و   «ن نظر بود کـه  دانست و بر ای چارة رفع هر مشکلی را ایجاد قانون می

ها به ایران ترغیب شود، تا تـرویج علـم، معرفـت،     در این است که مهاجرت اروپایی »ملت

   .)184: 1340آدمیت، ( تحول و دگرگونی اوضاع فراهم شود فنون فرنگی و

شـاه ولیعهـد    در نامه به مظفرالدین وي. است اواصلی  مسئلۀ، »قانون«فقدان  رو از این

رفـع   ،مانـده اسـت   ،اینکه ایران در خطر اسـت و از ترقیـات عـالم    با تأکید بر. ق 1306در 

شـروع   از اعمال گذشته چشم پوشید و«داند که  و چارة اشکالات ایران را در این می هاخطر

خـود را بـه انقیـاد و اطاعـت مـواد و      «مأموران و اوامر دولت  و »به تأسیس قوانین تازه نمود

داده شـود   »دانند و مسـاوات حقوقیـه بـه عمـوم اهـالی و زیردسـتان      احکام قانونیه مکلف ب

تواند حقـوق   امري گریزناپذیر است که می، »قانون«یعنی تأسیس  .)114: 1397مستشارالدوله، (

 صـورت در ایـن  . تنها ایجاد کند، بلکه مساوات در حقوق براي همه ایجاد شودموضوعه را نه

رغم  مستشارالدوله به عبارتی  به .ن فراهم خواهد شدامکان ترقی و سعادت دولت و ملت ایرا

و رجال هوادار حکومت در ایران، دریافتی نو از تجـددخواهی در   منورالفکرانتأثیرپذیري از 

عصـرش جـدا    هم منورالفکراندریافتی از مفهوم سنت قدمایی که او را از دیگر . ایران داشت

اي است کـه   نی نیازمند مبانی نظري ویژههاي قانو تدوین مجموعه«دانست که  کرد و می می

حقـوق جدیـد   توانست به  و قانون شرع تنها در صورتی می »خواند می »الاسلام روح«او آن را 

مبـانی  ، »ها روح قانون«دوران جدید تاریخ ایران را بفهمد و متکی به تبدیل شود که الزامات 

   .)207: 2، ب 2، ج 1392طباطبایی، (نظري جدیدي تدوین کند 

نبایـد آن را بـراي خـود     ،ها کامل است فرانسه و دیگر دولت »)2(کود«چون  به نظر او،

الفهـم و   العبـاره و سـریع   جامع قوانین لازمه و سهل«برداریم، بلکه باید کتابی نگاشت که 

اش ایـن اسـت کـه رجـال دانـش و معرفـت و اربـاب حکـم و          و لازمه »مقبول ملت باشد

 »اســلام را حاضــر و جملــه کودهــاي دول متمدنــه را کتــب معتبــرة«سیاســت همزمــان 

بپذیرند و شـاه آن را توشـیح کنـد و     »قلاي ملتع«آوري کنند و کتابی بنویسند که  جمع

هـر دو وظیفـه   ، »دولت و ملت«در این صورت . مجلس مخصوصی نیز از آن محافظت کند

لام مسـبوق بـه   که در اساست  »یک کلمه«دارند به قانون تأسیسی گردن نهند که همان 
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خان بر این نظر است که با تحقیـق و تـدقیق اصـول     او همچنین مانند ملکم .سابقه است

کـه همـۀ آنهـا در سـیزده      قوانین فرانسه و دیگر دول متمدنه به این نتیجه رسیده است

  . )54-53: 1397مستشارالدوله، ( که قرآن نزول یافت، بیان شده استقرن پیش 

دو وجه سلطنت و دین را در تـدوین قـانون اساسـی     هرچندوله مستشارالد این با وجود

خان بر این نظر است که قوانین ایجادشده براي تأسیس امـري   داند، برخلاف ملکم مؤثر می

یعنی مستشارالدوله از . شوند در ساحتی جدید شناسایی می جدید هستند که ملت و دولت

 »رعیـت ایرانـی  « ،که به صورت اقلیّ دوران مشروطه است منورالفکرانمعدود نویسندگان و 

مستشـارالدوله  . دخارج شو »مقلد روحانیت«و  »رعیت سلطان«از  تاشناسد  را به رسمیت می

 بـر «یکـی اینکـه   : دو نتیجـه گرفـت   ،اساسی فرانسه و احکام شرعیاز مقایسۀ اصول قانون 

 ،هاي مـردم  توده کس اعم از شاه، گدا و سایر اصول سیاست فرنگستان، هیچقوانین و اساس 

حاکم واقعی خداست و نظر شریعت اسلام و  .باشند حاکم نیستند، بلکه محکوم و مکلف می

مطـابق بـا    ،سـه اصول قانون اساسی فران«دوم اینکه  .»علماي غرب در این باب یکسان است

 بلکـه بـه   ،تنها به غرب بلکه به کل تمدن غرب و نه ،سویانتنها به فران آیات قرآنی است و نه

 پس بر مسلمانان واجب است که به آن اصول عمل کنند تا بـه  .عالمَ اسلامی نیز تعلق دارد

   .)172: 1392آبادیان، ( »سعادت نائل شوند و رستگار گردند

متـأثر از دوگانـۀ    ،آنچه باید توجه داشت این است که اساس اندیشـۀ مستشـارالدوله  

در واقـع  . پـی تلفیـق آن دو بـود    اروپایی بود که در -اسلامی و سنت غربی -سنت دینی

عنوان امري پیشـینی اسـت کـه      تأسیس قانون و حقوق به ،گاه ایدة مستشارالدولهگرانی

رعایـاي  توانـد حقـوق    ضمن قانونی کردن نظام قدرت و سلطنت و تعیین حقوق آن، مـی 

ت بشناسـد و تلفیـق حقـوق پیشـینی شـرع و حقـوق       میرس ـ  ایران را مبتنی بر شرع بـه 

پیامد  ،قانون و حقوق که  در صورتی. متضمن این امر خواهد بود ،ی غربیقتباسموضوعۀ ا

آن هـم از سـوي خـود حاکمـان و      ،تحول و ترقی است و صـرف ایجـاد و وجـود قـوانین    

  .تواند به رفع تعدي و ستم بینجامد متنفذان نمی

 » آگاهی« هوادارمنورالفکريِ جریان 

امـا دیگرانـی    ،دانستند می »حکومت قانون قانون و«تمدن را  اگر برخی اساس ترقی و

مقـدم بـر قـانون، بـه ایجـاد      قائل به فقدان قانون در ایـران بودنـد،    هرچندنیز بودند که 



  1404م، پاییز و زمستان هشت و پژوهش سیاست نظري، شماره سی /46

 .وجه سیاسـی داشـت تـا حقـوقی     ،هاو رویکرد آنایران آن دوره نظر داشتند در  »آگاهی«

فروکاسـته  ي آن که معتقد بودند نخست باید نظام استبدادي و متعلقات ستم و تعد چنان

آقاخـان   میـرزا  میرزا فتحعلـی آخونـدزاده و   .گیري قانون فراهم شود شود تا امکان شکل

   .هستند مهم این جریان فکري دو نویسندة ،کرمانی

در عهـد  « بـر ایـن نظـر اسـت کـه      آخوندزاده با رویکردي نوستالژیک،میرزا فتحعلی 

نگـاران،   نظـارت بـود و وقـایع    ،شـد  از رعایـا گرفتـه مـی    نسبت به آنچـه  »سلاطین فُرس

ضـمن   .کارگزاران، کارآگاهان و داروغگان بودند و شغل و حرفۀ هـر کـدام مشـخص بـود    

کـه   چنان. رسانند آگاه بودند و آنها را به عرض پادشاه می »احوال مملکت و رعایا«اینکه از 

وانسـتند  ت و فرمانروایـان نمـی  حکـام  و  »ا نداشتکسی در حق احدي بر جور و تعدي یار«

پادشـاه بـا رعایـا در یـک خـوان طعـام       «در عین حـال  موجب ستم و قتل کسی شوند و 

   .)18-16: 1364آخوندزاده، ( »خورد می

نتیجـۀ حملـۀ اعـراب و    را مذهبی علما  فناتیزم و خشک ستم دیسپوتیسم، در نتیجه او،

در طـوري کـه     بـه ستمر ایرانیان شـد؛  بودگیِ م رعیت که سببداند  ورود اسلام به ایران می

 حـاکم بـر ایـران   تعدي بدویانۀ سیاسـت  ظلم و دیسپوتیسم موجب  ،دوران معاصر نویسنده

شنوي که  می .هاي شهر آویزان گشته است بینی آدم دو نیمه شده از دروازه می«: است شده

ایـن  . »نج گوش و دماغ بریده شده اسـت امروز پنج دست مقطوع گشته، پنج چشم کنده، پ

سلاطین و امراي ایران و حتی همۀ اهالی ایران از علم و قانون  از این است که مسئله ناشی

و پولیتیک آگاه نیستند و اساساً به تحصیل و یادگیري علوم رغبتی وجود ندارد و تصـور بـر   

در عـین حـال بـر ایـن      وي. ل سلطنت ارتباطی ندارداین است که علم اداره و پولتیکی با عم

پذیر نیست، پـس بایـد آن را از    است که چون علم اداره و قانون و پولتیک در ایران امکاننظر 

   .)59- 58: 1364آخوندزاده، ( است و سلطنت در ایران اصلاح شودفرنگستان اخذ نمود، تا سی

 ،کـه محـیط دربـار    استجاهل و ناآگاه به روح زمانه پادشاه ایران،  به نظر آخوندزاده،

پوشیدن البسۀ فاخر و خوردن اغذیۀ « کند سلطنت، دهد و فکر می یل میتشکدنیاي او را 

حد و انحصار، و رکوع و سجود  لطیفه و تسلط داشتن به مال و جان رعایا و زیردستان بی

 .)22: همـان ( اسـت  »رمانبرداري او مثل عبد رذیلکردن مردم به او، و ایستادن ایشان در ف
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چیز  از آن هم ندارد و همه جوید، بلکه درکی ک نمیتنها به قانون تمس چنین پادشاهی نه

رعایـایی   ،و مردم تحت هوا و هوس اوست و انحصار جان و مال مردم در ید اختیار اوست

 ـ  هستند که پست و فرومایه تلقی می ه حقـوق آزادي و بشـري محـروم    شـوند و از هرگون

   .)9: 1364آخوندزاده، ( هستند

انگر ایـن اسـت کـه بـه نظـر او زمـان       سلطنت در ایران بی ـ بارهاین فهم آخوندزاده در

تغییري صورت گیرد  ،هاي آن سلطنت مستقل در ایران به سر آمده است و باید در بنیان

آخونـدزاده  . )102: 2، ب 2، ج 1392طباطبـایی،  ( لطه و ستم و تعدي از آن رخـت ببنـد  تا س

 ،بت بـه مـردم  شاهزادگان در ولایات نیز نس زیراداند،  ا منشأ ظلم و تعدي نمیتنها شاه ر

نـزد   ،امرا یا عوام باشند اینکه نظر از برخوردي هم با رذالت و عبودیت دارند و مردم صرف

مردم از تأثیر ظلم دیسپوت و نتـایج  . ربی ندارند و باید مطیع اوامر آنها باشندآنها ارج و قُ

از  در بشریت با آنهـا مسـاوي و   هرچندکنند که  هرگز معنی این را درك نمی ،عقاید پوچ

امرا نیز در اخلاق ذمیمـه  . شوند میاین امر  آنها محروم، پس چطور مستحقعلم و فضل 

-52: 1364آخونـدزاده،  (فروشی به شـاهزادگان هسـتند    تشخص و فسق و اخاذي و طمع و

موضعی تجددخواهانه است که آخونـدزاده از   ،حکومت و ارکان آن بارهاین نگرش در .)54

ر اروپایی به آن پرداخته است و با مبنا قرار دادن آنچه در اروپا طریق آشنایی با آرا و افکا

پردازد که مردم  رخ داده است، به تبیین اندیشۀ نظام تعدي و ستم پادشاهی در ایران می

 ،صورت عینی و انضمامی موجودیتی ندارنـد، بلکـه در بهتـرین حالـت      عنوان رعیت به  به

  .هستندابزاري در خدمت شاه و شاهزادگان 

نیـز نقـب   به نگرش دینی و مذهبی حـاکم   ...امرا و دزاده، علاوه بر تعدي و ستم شاه،آخون

که علما به جاي اینکـه عـوام را از اعتقـادات     چنان زند که از جمله عوامل ناآگاهی هستند؛ می

کنند، مردم را بـه اعمـال   ... خانه وپوچ منع کنند و مردم را تشویق به ساخت مدارس و مریض

و در همـین خـاطر بـه نظـر ا     بـه  .)37- 36: همان( دهند فریب و ناپسند سوق می عوام ه وفاید بی

 »قیودات مذهبیه و دینیه و تعصـبات ملتـی  «کسی است که  ،فاناتیک .فناتیزم رواج دارد ،ایران

دارد و  مسلکان خـود روا نمـی   گونه مدارا و پذیرش را جز در مورد هم او به حدي باشد که هیچ

   .)10: همان( شود و ناموس آنها مشروع تلقی می جان و مالحتی حمله به 

گیرد که اگر رعیـت از   و اهالی ایران نیز خرده می) توده(در نهایت آخوندزاده به ملت 
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با اینگونه عبودیت و بـه اینگونـه رذالـت متحمـل     «آگاه بود و  »آزادیت و حقوق انسانیت«

ت توانس ـ از دیسپوت بیشـتر اسـت، مـی    از جهت آنکه از نظر تعداد و توانایی ،»گشت نمی

امکـان رهـایی از    آخونـدزاده، بنـابراین   .)55: همـان ( خود را از ستم دیسپوت نجات دهـد 

ن نیز مسـتلزم پروقـره و   داند که آ دیسپوتیزم و فناتیزم را در پذیرش و رجوع به علم می

البتـه   .داند ن میا منوط به لیبرال بودر »پروقره و ترقی«ایدة که   ترقی است؛ در عین حال

ایی از بنـد عقایـد و   معادل مکتب سیاسی آن نیست، بلکه آن را آزاداندیشی و ره ،لیبرال

رهایی رعیـت ایرانـی از سـتم    راه توان گفت آخوندزاده  می .)56-55: همان( داند مذهب می

ل در عـین حـا  ؛ داند الگو گرفتن از ترقی اروپایی و اندیشۀ لیبرالی میدر گروِ دیسپوت را 

ها در تقابل است و امکان رهایی موقوف خواهد بود  که دین اسلام و مسلمانی با این مرام

  . ناشدنی است که براي آن پاسخی ندارد و این تناقضی حل

را منوط به تغییر و اصـلاح   »آگاهی«بیان شد، آخوندزاده در نهایت مسیر آنچه اساس  بر

خصوصـاً  ... کل طایفـۀ اسـلام  « ،تازه يتجدید الفبابا تغییر و  به نظر او، .داند خط و الفبا می

قادر به تحصیل و کسب سواد خواهند بود که نگاهی نو به ایدة عمـومی شـدن    »طایفۀ اناث

ایده عمـوم  « ،واسطۀ اینکه خط جدید  به همین خاطر به. تحصیل و توجه خاص به زنان بود

   .)7: 1357ندزاده، آخو( گیرد، پس باید با آن همراهی کنند را در نظر می »ملت

هرگونـه اقـدامات بـر قـوانین و     «: نویسد می .م 1872در سال خان  ملکم در نامه به او

ترقـی   ،تاکنون در ملـل اسـلامی   زیرا؛ »ثمر است تنظیمات قبل از تغییر و اصلاح الفبا بی

یعنی ترقی علمی کـه بـه اصـطلاح    « ؛معنوي و خیالی بر ترقی صوري پیشی نگرفته است

 »سـبقت نکـرده اسـت    pratiqueاست، به ترقـی عملـی یعنـی     theorieترقی  ،فرنگیان

پس هر نوع تدبیر و تنظیمی باید ابتدا تغییـر الفبـا را در نظـر گیـرد و اگـر       .)289: همان(

گذشته از این در یـک ملـت    .قانونی نگاشته شود، باید کسی باشد که آن را بتواند بخواند

همۀ افراد ملت  ،پس در دورة معاصر. یمات وجود نداردسواد، امکان تهیه قوانین و تنظ بی

نه سـواد و   ،باید سواد و علم داشته باشند، در حالی که در ایران حتی حکام و طبقات بالا

: همـان ( »کن یا نکن، چه تفاوت خواهد داشـت  قوانین وضع ،به کوران«پس  .نه علم دارند

تنهـا  نه نیز اصلاح و تغییر الفبا و خطرواج سواد و دانش و  ،به نظر او در عین حال .)197
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سلطنت مسـتقله مبـدل بـه    «شود، بلکه با انتشار علوم  موجب انقراض سلطنت حاکم نمی

عصـر نـاممکن خواهـد شـد و راه بـر      شود و انقراض سلسلۀ پادشـاه   می »سلطنت معتدله

گونه سلطنت جدیدي را نیز خواهد بست؛ یعنـی اصـلاح خـط امکـان ایجـاد انقـلاب       هر

   .)274-273: 1357ندزاده، آخو( اجتماعی را مانع خواهد شد سی وسیا

 ،بـود، بـه نظـر او   آخوندزاده هرچند به کمتر کردن نقش علما و دیـن در امـور قائـل    

 ،در نظـر وي  چنـد هر ري و هم باطنی از نقش علمـا بکاهـد؛  حکومت باید هم از نظر ظاه

ور را طوري کنـار هـم   پادشاه باید خود نقش مرجع تقلید خود را داشته باشد و ابزار و ام

  .)Bayat, 1982: 163(بچیند که بتواند وظایفش را انجام دهد و مردم به او اعتماد کنند 

 » آگـاهی «توان ذیل  د وي را میاخان کرمانی، نویسندة دیگري است که رویکرمیرزا آق

اسلام، بر این  ان پیش ازانتیک به ایررویکردي رمبا  مانند آخوندزادهبه کرمانی. طرح کرد

، از فرهنـگ قـدرت   نـد واجـد اقتـدار بسـیاري بود    هرچنـد ایران  انپادشاهنظر است که 

: 2000کرمـانی،  ( ندکرد مطابق احکام و قواعد رفتار می ،و با رعایا ندانحرافی نداشت ،مرسوم

در  دانـد کـه   ی ایران پیشااسلامی میرا سه رکن اساس »دولت، شاه و رعیت« او .)121-119

 امـا . جور و تعدي وجود نداشـت که  چنان ،مندي بودند سبب شوکت و قانون ،پیوند با هم

خودکامگی و استبداد مبتنی بر تعدي و ستم در جغرافیا و تـاریخ   ،در ایرانِ پس از اسلام

جمعیـت جبـاران و خرابـی رعایـا و افـزودن      «خاطر نیز همـواره    همین  به. یافتآن رواج 

گونـه حکومـت   لی ایران همیشه در تحـت سـیطرة این  بوده است و اها اساس کار، »اسارت

وضع حکومت و طلب مساوات حقوق و آزادي هرگز نیامـده  «اند و خیالی براي تغییر  بوده

اند، به جاي تغییـر وضـع، تغییـر شخصـی را کـافی       و اگر وقتی از حکومت به ستوه آمده

روِ ملل متمدنه بود و مـردم ایـران در آن   امروزه ایران پیش ،اگر چنین بود زیرا؛ »اند دیده

ترقـی  رو  از ایـن  .)522-521: 1326کرمـانی،  ( کرد امـروزین اروپاییـان را داشـتند   روی ،زمان

ترقـی معکـوس و    ،الی ایـران اما اه است؛ »افکار آزادي و مساوات حقوق«امروزین اروپا در 

در ایـران بـه عـدل و    در واقع به دلیـل اینکـه سـلطنت    . اند رایی را طی کردهحرکت قهق

حطـاط دولـت و   انقـراض ملـت و ان  «حکمت حرکت نکـرد، بـه خرابـی و زوال رفـت کـه      

   .)523: همان( نتیجۀ آن بود، »مملکت
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از زمان استیلاي اعراب بر ایـران کـه قـانون و فرهنـگ     کرمانی، نظر میرزا آقاخان به 

پروري  و قرار رعیت و نظام شهریاري داري قانون مملکت. خ 1270تا  ،پیشین از بین رفت

موافـق طبـع و صـلاح نبـوده      ،براي ایران نوشته نشده است و یا در صورت نوشته شـدن 

سرمشق همۀ سلاطین ایران بوده است و بـه انتخـاب ملـت و     ،زور، تعدي و سلطه. است

حتی هـر سـتمگري   . رضایت رعیت نبودند و قدرت خودسرانه در ایران رواج داشته است

آنقدر بار سنگین ستم بر پشت بیچاره رعیت بست که همه به فغـان  « ،به پادشاهی رسید

  . )305-304: 2000کرمانی، (کردند  و آرزوي پادشاه خودکامۀ پیشین را می »و الامان آمده

طور ویژه در ایران نه دربارة احوال عمومی یـک   تاریخ در آسیا و بهبنابراین به نظر او، 

واقـع تـاریخ    ر شخصـیۀ آنهـا بـوده اسـت و در    ملت، بلکه احوال خصوصی سلاطین و امو

تنهـا نادیـده    در آن تـاریخ نـه  ) رعیت(ست که مردم »تاریخ از بالا«و  »تاریخ شاهان«ایران، 

اینکـه ایـن تـاریخ، مصـداق      ویـژه بـه . اند، بلکه وجود عینی و ابژکتیـو ندارنـد   شده  گرفته

هان ایران قابـل تعمـیم   تواند براي همۀ شا چاپلوسی و تملق است و یک متن تاریخی می

قـران و سـلطان    جز جناب جهانبانی، حضرت کشورسـتانی و خاقـان صـاحب   «باشد؛ زیرا 

الملـوك عجـم و شـهریار جهـانگیر و      الشأن و شاهنشاه جمجاه ملایک سپاه و ملک عظیم

ــی ــایونی اعل ــدس شــهریار هم ــوانی  ،حضــرت اق ــداردعن ــانه( »ن ــن  .)18-16: 1326، م ای

را بـه   راه ترقی و پیشرفت«رایانه و خوشامدگویانه علیه مردم است و س نویسی مدیح تاریخ

بنابراین تاریخ باید در مردم بنگرد و بـراي   .)20-19: همـان ( »کلی بر روي مردم بسته است

ملت و کیفیـات هـر ایالـت و     آیینبایست حاوي حدود مملکت و اخلاق و «مردم باشد و 

م و ملت و شـرح معیشـت و ثـروت و تجـارت     و معارفه رجال قو... قانون و روش سلطنت

   .)234: 2000، مانه( و موقعیتی باشد »مدنیت در هر عصررعیت و ترقی و انحطاط 

کـه  را شـاه   ناصـرالدین ن چون آخوندزاده پادشاه زمان خود، بر این اساس میرزا آقاخا

] ترقـی [ پروگره«از : کند چنین توصیف می ،نشان خودکامگی و استبداد تاریخ ایران است

پنداشـته اسـت کـه     ...اهـل و داري ج خبـر و بـه رعیـت    دنیا غافل و از معنی پادشاهی بی

... تسلط بر مال و جـان و عیـال رعایاسـت   و ... هاي فاخر پوشیدن لباسسلطنت عبارت از 

و سـتایش کـردن   ... شاهی همان تعدي بر زیردستان و تعظیم و کـرُنش چـاکران  ] و نیز[
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او از سلطنت استبدادي در ایـران   بیان. )134: 2000کرمانی، (است  »...پوسیده ملا نادانان و

انحطـاط فعلـی   بـود و   یافتـه خودکامگی سنتی در ایران است که تا زمان او تدوام  گرِبیان

سـلطنت اسـتبدادي در ایـران     ،ترتیب بـراي میـرزا آقاخـان     بدین. گریزناپذیر بوده است

 ر چیز و هر کس و در هر زمان اسـت مساوي با ظلم و تعدي، تملک و توانایی تملک بر ه

اتبـی ایـن   مر در تداوم سیر سلسلهنیز ها و حکام  شاهزاده و که مصداق فقدان قانون است

  .دخیل هستند، »نظام تعدي و ستم«

میرزا آقاخان کرمانی، علما و روحانیون ایران را نیز همپاي نظام سلطنت در وضع 

تـر از حـل کـردن     مهـم  اي مسئلهگویا «: نویسد و می داند مقصر میمعاصر زمانۀ خود 

تر از علم استبرا و استنجا پیش ایشان  استحاضۀ قلیله و کثیره ندارند و علمی شریف

جز چند مسألۀ مهمـل طهـارت و نجاسـت، آب قلیـل و     ... اعلم علماي ایران . نیست

دیگـر حقـوق ملـت، حقـوق سـلطنت،      ... دانند، و نمی چیزي.... کثیر و نماز حائض و

نـزد ایشـان مجهـول اسـت؛ و علـم      ... دولت، حقوق معیشت، حقوق حیـات و  حقوق 

 .)117- 116: تـا  ، بـی مـان ه( »امعلوم اسـت ن ...ی پولیتیک و علم تشریح وکیمی و اکونوم

که در عین اینکه قـدرت و نفـوذ    شناسانه به روحانیت است قدي معرفتن بخش،این 

ت به وضعیت زمانـه در ناآگـاهی بـه    زیادي در تمام ساحات ملک و ملت داشتند، اما نسب

اسـلام و   ضد هرچنداو  این با وجود. بردند و به علوم و ترقی امروزین واقف نبودند سر می

خان  ند ملکمفکري ایرانی ماندر تناقضات روشن با این حالعرب و تشیع و روحانیت بود، 

خان به صورت متناقض میرزا آقا این با وجود .)338: 1386آجودانی، ( کرد به علما رجوع می

پس علما و دانشـمندان   .بر این نظر است که علم و دانش امروزین با اسلام منافات ندارد

که حقیقـت و   »در تأسیس قوانین عدلیه موافق احکام الهیه«کند که  روحانی را دعوت می

که روحانیون نیز خود بر ایـن عقیـده بودنـد؛     اساس مشروطیه است کوشش کنند؛ چنان

 ،جمیع قوانین سیاسیه و مدنیه و تاریخیه آنها«ه اروپاییان قائل به این هستند که ک چنان

  .)633-631: 1326کرمانی، ( »مقتبس از اسلام است

را اصـلاح زبـان و    »آگـاهی «و بـه تبـع آن    مسیر ترقی ،میرزا آقاخان مانند آخوندزاده

اساس تمـدن و ترقـی   « پس. پذیر کرده است داند که خواندن و نوشتن را امکان الفاظ می
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 ترقـی علـم را بـر    ،کرد ناسیونالیستیالبته باز هم با روی .»روي پروگره علم است ،هر ملت

بـه  . اختلال ایجاد کرده اسـت  ،داند که در زبان و فکر ایرانی کنار گذاشتن زبان عربی می

یعنـی زبـان   ؛ »گوینـد  امتی است که به یک زبان سخن می ،ملت« ،همین خاطر به نظر او

میـرزا   مـدنظر  »آگـاهی « .)396: 2000کرمـانی،  ( مشخصۀ وجودي یک ملت است ،مشترك

کـه شـانژمانی   ... پـاتریوت  به جهت همت مردانه و قـوت « آقاخان وابسته به این است که

 ـرولوسینی برپـا نماینـد و ایـن زنـده     ،ناگهانی در ایران نموده گـوران ایـران را بـه قـوه     هب

ت آثـار و انـوار قلـم خـویش از قبـر ذلـت و قیـد اسـارت         خود و قدر] اتور[الکتریک لیتر

آزاد  ،ید و از چنگ این علماي فناتیک و سلاطین و حکام دیسپوتیخلاص فرما ،رهانیده

از  ،بر این اساس میرزا آقاخان ماننـد آخونـدزاده   .)405: 2000کرمانی، ( »و مستخلص دارید

ن بـود؛ یعنـی تحـول در همـۀ     در قلمروهـاي مختلـف زنـدگی ایرانیـا     »انقلابی«هواداران 

مثابـۀ   بـه  »انقـلاب «. افتـاد  باید اتفاق می... ي حیات اجتماعی، سیاسی، فرهنگی وها عرصه

طباطبـایی،  (دمیـد   گورانِ کهنـه گورسـتان ایـران مـی     به رستاخیزي بود که روحی در زنده

  .)150: 2، ب 2، ج 1392

 

  گیري نتیجه

بـاور   »ترقـی «گیري مشـروطه بـه ایـدة     لتا شک گران عصر قاجاري یباً همۀ اندیشهتقر

جتمـاعی را در ایـران   امکـان تحـولات سیاسـی و ا    ،داشتند؛ باور به اینکه ترقی تکنیکـی 

حتـی اگـر اصـلاحات سیاسـی و ایجـاد سـاختارهاي نهادینـه را در نظـر          .کند فراهم می

اصلاح  ن،هاي قانون، حکومت قانو ایده. کردند طرح می »ترقی«داشتند، آن را در گروِ ایده 

نشانۀ ترقی و تمدن  ،وارداتی بود که استقرار آنها هاییههمه مفاهیم و مقول... الفبا و خط،

 ،پیوست سنت قـدمایی و پیونـد آن بـا مدرنیتـه     -گسست ،به همین خاطر. شد تلقی می

بـا   »سـازي  همـان  ایـن «نهایـت بـه   در هـاي وارداتـی آنهـا     محل اقتفا واقع نشد و اندیشـه 

از آنجا که اغلـب سـطح تکنیکـی     »منورالفکران«. رسید ستانی و اسلامی میهاي با اندیشه

تاریخ سیاسی و اجتماعی و فکـري آنهـا آگـاه    از ترقی و تمدن غربی را در نظر داشتند و 

ان تـوجهی نداشـتند   مندي سیاسی، اجتماعی و فکري در ایـر  نبودند، پس اساساً به تاریخ

  . یا آگاه نبودند



  53/و همکاران زاده  کریمالله؛ عطاءا»آگاهی«و  »قانون«ۀ دوگان منورالفکري و 

نوشـت   را  »کتابچۀ تنظیمات«خان  ملکمکسانی چون ، »قانون« ارجریان فکريِ هواددر 

 کنـد باید حکومت ایجـاد  را یعنی قانون  ؛مند شود حکومت در ایران قانون ،تا به زعم خود

که خیر و صلاح عمومی را در نظر داشته باشد و کارکرد آن نیز به اطاعت مسـاوي افـراد   

اسخی به فقدان قانون از این بابـت بـود کـه    مستشارالدوله نیز پ »یک کلمه«. وابسته باشد

آنهـا را   ،آنچه در غرب روي داده است، در بنیان اسـلام وجـود دارد و ایرانیـان مسـلمان    

 »یـک کلمـه  «اند و عدم ترقی ایرانیان نیز در فقدان همـین   یا نادیده گرفتهکرده فراموش 

نفس شخصی خود  ایجاد سازوکارهایی است که کسی مطابق میل و، »قانون«یعنی  ؛است

  . است در برابر آن »برابري همگانی« ،کند و فصل ممیزة آن عمل نمی

نقطۀ کانونی نیست و تحولات و تغییرات  »قانون« ،»آگاهی«در جریان فکريِ هوادار اما 

در  »قـانون «توانـد متضـمن ایجـاد     بنیادین در آگاهی ایرانیان در فهمی نو است کـه مـی  

را سـاحتی از جهـت    »قـانون « ،دوران مشروطه منورالفکرانع در واق. شکلی بنیادین باشد

اعی و سیاسـی حـاکم   در ساحات نظام اجتم ـ ندانستند که تغییري بنیادی تنظیم امور می

هـایی ایجـاد    تأسیسی نیست که بتواند دگرگونی مدنظر آنها »قانون«یعنی  .کرد ایجاد نمی

  . شناسایی شودن مردم عنوا  عنوان فرد و هم به  کند که رعیت ایرانی هم به

را مـدنظر  ) شاهی(در یک نظام سلطانی  »قانون«در نهایت  »محور قانون« جریان فکريِ

تحـول   ،آنهـا  همـین خـاطر آراي    بـه . اسـت  »استبداد مشروطه«اقی از یک دارد که مصد

جریـان  . وجود نیـاورد   جتماعی ایران بهاپیستمولوژیک در نظام فکري و تاریخ سیاسی و ا

رویکرد انقلابی داشـتند، تناقضـات    ،از نظر سیاسی و اجتماعی هرچندنیز  »آگاهی« فکريِ

اگر از  و حتی کرد میناپذیر  عنوان راهکار را امکان  هاي متقن به ایجاد ایده ،شگی آنهااندی

د کردنـد، پرسـش خودبنیـا    مذهبی صـحبت مـی   ستم و خشک ،نظام تعديآگاهی مردم، 

  رانـی بـه  پـس فـرد و جامعـه ای    .را در نظر داشـتند  پایینداشتند، بلکه تحولات تمدن ارو

  . شد عنوان ملت و مردم در متن تاریخ و فرهنگ و سرزمین ایران فهمیده نمی
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