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الملل مدرنرئالیسم اسلامی و درك روابط بین
*حسین سلیمی

چکیده
الملـل  نگرش اسلامی در روابط بـین ارةباین نوشته تلاش شده تا به دو پرسش بنیادین دردر 

نخست آنکه آیا از دید اسلام واقعیتی خارج از ذهن انسـان وجـود دارد و آیـا    . پاسخ داده شود
الملـل  آیـا روابـط بـین   آنکه توان با عقل انسانی به فهم مقولات واقعی دست یافت؟ و دوم می

توانـد مبنـا و   این مقوله مـی امري واقع و مستحدث است؟ در این صورت آیا شناخت عقلی از 
هـاي  الملل باشد؟ براي پاسخگویی به این پرسش در میان نحلهاساس فهم دینی از روابط بین

االله مطهـري  ی و آیـت یگرایانۀ علامـه طباطبـا  مختلف اندیشۀ اسلامی و شیعی، از نگرش واقع
م رئالیسـم در ایـن   بدیهی است مفهـو . ندارئالیسم خواندهراآنشانایم که خوداستفاده کرده

الملل که اندیشمندانی چون مورگنتـا و  هاي روابط بیننگرش با مفهوم رایج رئالیسم در نظریه
اي از نگـرش فقهـی   این مکتب فکري با گونـه . متفاوت است،کنندآن را نمایندگی میوالتس

ائـل  گرا همراه و هماهنگ است که براي فهم احکام فقهی نیز براي عقـل حجیتـی تـام ق   عقل
به وجـود واقعیـت و توانـایی    نه تنهااین نگرش درشده است کهبر این مبنا نشان داده. است

هاي مسـتحدث را مبنـاي   بلکه درك عقلایی انسان از پدیده،عقل براي درك آن اعتقاد دارند
در بخش پایانی این مقاله با مروري اجمالی بر بنیادهاي روابـط  . داننداصلی شناخت دینی می

- الملل و بنیادهاي آن مثـل کشـور  الملل مدرن نشان داده شده است که کلیت روابط بینبین
اخیـر اند کـه در دو قـرن   الملل، اموري مستحدثالمللی و اقتصاد بینهاي بینها، سازمانملت

وو نگرش اسـلامی منـوط بـه فهـم عقلایـی     انددر زمان شارع وجود نداشتهوبه وجود آمده
.نوین استوضعیتدر کارشناسی آنها 

الملـل  روابط بـین والملل، عقل در اسلام، رئالیسم اسلامینگرش اسلامی به روابط بین: يکلیدهايهواژ
. مدرن

salimi@aut.ac.irطباطباییدانشگاه علامه المللروابط بینگروه استاد*
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مقدمه
الملل نگرشی کاملاً متفاوت و متمایز است؟ آیا اندیشیدن آیا نگرش اسلامی به روابط بین

لامی، کنش علمی اساساً متفاوتی است که ما را به هاي اسالملل بر اساس آموزهروابط بینبارةدر
برد؟ و یا اندیشۀ اسلامی ساز میمی در این زمینۀ تاریخلهاي عها و پژوهشراهی فراسوي اندیشه

تواند ضمن استفاده از بینش خاص خود از تمامی دستاوردهاي اندیشۀ فراگیري است که می
تواند ره گیرد؟ این پرسشی است که پاسخ آن میالملل بهعلمی و فکري بشر در حوزة روابط بین

. هاي تفکر و اندیشۀ اسلامی تعیین کننده باشدگیري پایهدرشکل
الملل روابط بینبارةاند بر مبناي متون اسلامی به تفکر دری که تلاش کردهنامنداندیش

. شودیافت میهاي متفاوتیاما در میان همین افراد نیز نگرش،بپردازند چندان زیاد نیستند
الملل درهاي جاري در دانش متعارف روابط بینها و اندیشهگیري از نظریهاي با انکار و کنارهعده

شناسی خاصی را ند تا معرفتاند که طرحی کاملاً نو دراندازند و گروهی دیگر در تلاشااندیشۀ آن
اي لل ترکیب ساخته و مجموعهالماز منابع اسلامی استخراج کنند و آن را با مفاهیم تازة بین

ها در برخی از البته این تلاش. الملل ارائه کنندجدید با عنوان رهیافت اسلامی به روابط بین
زیرا بسیاري از ؛خصوص ایرانیان شیعه بیشتر استهاي فکري مانند حوزة فکري شیعه بهحوزه

دانند که حکم و یا داوري ي میالملل را از جمله امورروابط بین،مسلمانان و متفکران مسلمان
نشده است و از این رو باید آن را به اندیشه و هاآنبارةمشخصی در متون دست اول اسلامی در

الملل امري حائز اهمیت است پرداختن به اصول شناختی روابط بینبنابراین. عقل بشري سپرد
بلکه راه را براي فهم ،ده باشدکننالملل تعیینتواند در حوزة نظریۀ روابط بینکه نه تنها می

. کندمیهاي علوم اجتماعی و سیاسی باز مباحث مشابه در دیگر شاخه
کننده هستیم که بر این اساس در این مقاله به دنبال روشن کردن دو نکتۀ اساسی و تعیین

کهآننخست . الملل باشدتواند مبناي نگرش مسلمانان به روابط بیندر قالب دو پرسش اصلی می
هاي عالم هصلاحیت و شأنیت شناخت پدید،اسلامیتفکر اصولاً عقل مستقل انسان از منظر آیا

توان به داوري هاي اجتماعی و سیاسی را دارد؟ به عبارت دیگر آیا میپدیدهخصوصبههستی 
هاي اجتماعی اتکا کرد و آن براي فهم و شناخت پدیده،عقل انسانی، و نه فقط عقل مهذبّ علما

هاي مختلف کنش سیاسی قرار داد؟ براي پاسخگویی به این را ملاك و معیار رفتار در حوزه
و تفاسیر برخی از هاآیات و متن قرآن کریم تلاش خواهیم کرد که نظرهپرسش ضمن مراجعه ب

سخنی که در پی نشان . یمکنشناسان شیعه را بررسی دینویژهبهشناسان اندیشمندان و دین
شناخت ترین نیرو و ملاكاین است که عقل مهم،در این مقاله هستیمدادن صحت آن
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. المللی از منظر اسلام استهاي اجتماعی و سیاسی و در نتیجه بینپدیده

الملل امري جدید و به دومین پرسش اساسی ما در این مقاله این است که آیا روابط بین
ور با همین بنیادها و قواعد وجود داشته هاي دعبارت فقهاي شیعی مستحدث است یا از گذشته

آیا حکم و نگاه اسلامی به آن گاهآنالملل امري مستحدث دانسته شود، بیناست؟ اگر روابط
منوط به قضاوت و تشخیص عقلا و دانشمندان متخصص زمانه نخواهد بود؟ پاسخ موقتی که 

اي الملل امري جدید و پدیدهبینطکنیم در این مقاله آن را باز کنیم این است که روابتلاش می
شود که گذرد و در زمرة امور مستحدثی تلقی میاست که حدود دویست سال از عمر آن می

. وابسته به کارشناسی تخصصی در این حوزه خواهد بود،بخش عمدة نگاه دینی به آن

گراییهاي مختلف واقعمبانی شناختی در گونه
اي که در برخی از این هاي فلسفیالملل و نیز در نگرشط بینهاي مختلف در روابدر نظریه

. گرایی مطرح شده استاند، مبانی شناختی متفاوتی تحت عنوان واقعها مد نظر قرار گرفتهنظریه
گرایی و تعین واقعیت گرایی سنتی یا رئالیسم کلاسیک از جمله مکاتبی است که بر پایۀ عقلواقع

معنی که از نظر آنها واقعیت سیاسی متعین و مستقل از ذهن انسان بدین. سیاسی بنا شده است
توان با کمک عقل و علم تجربی به شناخت که میدارددر عالم وجود دارد و این واقعیت قواعدي 

گرایی و توانایی عقل انسانی در شناخت واقعیت مستقل از ذهن، در مرکز عقل. آنها نائل شد
شاید بتوان این نگاه را در جملات هانس جی مورگنتا . یک قرار داردنظریۀ شناختی رئالیسم کلاس

:خواند خلاصه کردیی میگراواقعاو نخستین اصل آنچهدر 
گرایی سیاسی معتقد است که بر سیاست به مانند جامعه به طور کلی قوانین عینی حاکم واقع

.)4: 1978مورگنتا، ()1(است که ریشه در طبیعت انسان دارند
کند که با کمک عقل و علم تجربی گرایان کلاسیک تلاش میمانند بسیاري از واقعهگنتا مور
به . نامد به این قوانین عینی و مشخص دست یابدهاي علمی میهایی که او خود روشو روش

طرح را اي پذیرد، امکان تبیین نظریهطور که عینیت سیاست را میگرایی همانبیان او واقع
گرایی بین بنابراین واقع. واند این قوانین عینی را هرچند به شکلی ناقص بیان کندکند که بتمی

.)همان(شوددرستی امر واقع و عقیده تمایز قائل می
بالاترین خرد و عقل که این نیروها و «اچ کار از آن تحت عنوان . این همان چیزي است که اي

.)13: 1996کار، (بودکرده، یاد »ق کندپذیرد و خود را با آن منطببهاي واقعی را گرایش
نسل از سويالملل بعدها نظریه و علم روابط بینباانعکاس واقعیت بارةالبته این نگاه در
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ترین متفکر نئورئالیسم که پیشگام و مهموالتسدر نگاه کنت مثلاً؛شودگرایان نقد میجدید واقع
وي نظریه را انعکاس . نظریه و قانون وجود داردگرایی جدید است، تفاوتی اساسی میان یا واقع

معتقد است کار نظریه صرفاً انعکاس قوانین جاري در عالم طبیعت و عالم وداندقانون نمی
هاي سیاسی براي دریافت انسان امکان مشاهده تمام ظرایف و کنترل کامل پدیده. سیاست نیست

سازي کرده و به نوعی تصور ذهنی عیت را سادهقوانین حاکم بر آن را ندارد و با کمک نظریه، واق
به همین دلیل است که . رسداز بخشی از واقعیت براي رسیدن به تصویر سودمندي از جهان می

بلکه در ایجاد ،و انسان را نه فقط در فهم واقعیترددر نظریه، عنصر خلاقیت نقشی اساسی دا
نیز وجود و تعین والتساما به هر حال از نظر ؛)7- 6: 1979، والتس(رساندتأثیر در آن یاري می

عقل انسانی امکان رسیدن به شناختی اینکهواقعیت بیرون از ذهن امري پذیرفته شده است و 
.سودمند و کارامد از آن را دارد

توانیم به این نکته گرایان را نداریم، اما میهاي واقعدر این نوشتار قصد بیان تفصیلی نگرش
مستقل از ذهن انسانی وجود ،گرا، امر واقعهاي واقعکه از دیدگاه تمامی گرایشبسنده کنیم 

ممکن است از نظر برخی از . خارجی دارد و عقل انسانی شأنیت و صلاحیت شناخت آن را دارد
پذیر نباشد، اما آنها رسیدن به شناخت قطعی و عینی و یا قوانین جاري در عالم سیاست امکان

الملل تنها از طریق ابزار شناخت است و واقعیت عینی و جاري در روابط بینعقل انسانی تنها 
. کاربرد صحیح آن دست یافتنی است

هاي مختلف هاي گذشته با نقدهاي جدي مواجه شده است و گرایشگرایان در دههنگاه واقع
سی آنها را اند که امکان و مجال بررگرایی ارائه شدههاي گوناگونی تحت عنوان واقعو نظریه

که هر چند گرایی انتقادي شکل گرفتهواقعاي با عنوانالبته در عرصۀ شناختی، نظریه.نداریم
ه است و به شتالمللی تأثیر گذاهاي بینولی بر نظریه،الملل نیستروابط بینبارةاي درنظریه

.خواهیم کردامر واقع، مرور و تأملی گذرا بر آن بارة دردلیل اهمیت و نگرش متفاوت آن 
از آن یادگرایی تحت عنوان واقعآنچهالمللی هاي سیاسی و بیندر عرصۀ شناخت پدیده

گرایی کلاسیک مورگنتا است در شود روي یک طیف وسیع قرار دارد که در یکسوي آن واقعمی
گرایی واقعالبته . گرایی انتقادي قرار داردو در منتها الیه آن واقعوالتسگرایی میانۀ طیف نوواقع

اما یک مکتب نوین ،شودالملل محسوب نمیهاي روابط بینانتقادي از جمله مکاتب و یا نظریه
.ه استشتشناختی است که روي علوم اجتماعی گوناگون تأثیر گذا

است که نظریۀ شناختی او با 1گرایی انتقادي روي بسکارپردازان واقعاز مشهورترین نظریه

1. Roy Bhaskar
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اش در نظر اول ارتباطی با روابط بسکار و نظریه. نتقادي شناخته شده استگرایی اعنوان واقع

اما ؛بیشتر در باب شناخت استاین نظریه الملل ندارند و پردازي در روابط بینالملل و نظریهبین
الملل با مباحث هاي نوین و تأثیرگذار در سیاست و روابط بیناز آنجایی که بسیاري از نگرش

هایی چون نظریۀ بسکار براي تبیین اند از نظریهگیرند، برخی تلاش کردهشکل میشناختی نوین 
گرایی انتقادي بسکار بر خلاف نام آن ترکیبی از نظریۀ واقع. الملل استفاده کنندروابط بین

اي از مباحث الملل و نظریۀ انتقادي مکتب فرانکفورت نیست، هر چند در پارهرئالیستی روابط بین
.)1998بسکار، : ك.ر(دارد ناختی با هر یک از آنها مباحث مشترکی شمعرفت

سازي با برخی از نامیده بود تا نوعی هم1گرایی استعلاییفلسفۀ خود را واقع،بسکار در اصل
البته بسکار به عکس کانت معتقد است که چیزها در . مفاهیم مندرج در نظریۀ کانت داشته باشد

ی دارند و هم قابل شناخت هستند، اما معتقد است که فراسوي تهم وجود اصال،این جهان
هایی وجود دارند که با تجربۀ محض امکان شناخت آنها سازوکارواقعیت تجربی، ساختارها و 

گرایی استعلایی و اي ترکیبی از دو عبارت واقعهگونبهگرایی انتقادي نیز اصطلاح واقع. نیست
گویاي نقطۀ مشترك و دومی نشانۀ تفاوت نظریۀ او با کانت است که اولی2گرایی انتقاديطبیعت

.)ix: همان(است
.)همان(»؟توان جامعه را به همان روش طبیعت مطالعه کرداي میدر چه گستره«

به این پرسش دادن وي براي پاسخ . اش استاین پرسش اصلی بسکار در مطالعات شناختی
گرایان از یکسو به علم. دهدالعمل نشان میسبه هر دو طیف موجود در فلسفۀ شناخت عک

که معتقدند قوانین حاکم بر جامعه و طبیعت از یک جنس است و با تلقی توجه دارد تجربی، 
از نظر بسکار .ندکنکنند که هر دو را به یک شیوه مطالعه هیومی از نظریۀ علمی تلاش می

و این اطلاعات حالت انتقالی داشته و دهد تجربه تنها سطحی از اطلاعات را به ما انتقال می
از سوي دیگر، وي . ممکن است اکتفا کردن به آن موجب گمراهی ما در فهم درست واقعیت شود

آنان معتقدند علوم اجتماعی تنها درصدد زیرا؛منتقد هواداران اندیشۀ هرمنوتیکی نیز هست
گرایانه هاي طبیعتامعه را با روشتوان جرو نمیارزیابی معناي رویدادهاي اجتماعی است، از این

کننده باشد با بسکار گرایی محض ممکن است گمراهآنها در این نگرش که طبیعت. کردمطالعه 
بسکار . با او اختلاف نظر دارند،ذاتی براي آنها قائل نیستندتعین و هستیاینکهنظرند، اما در هم

ولی براي فهم ،لیت پرداختن به آن را داردمعتقد است به هر حال واقعیتی هست و عقل نیز قاب

1. Transcendental realism
2. Critical naturalism
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از نظر او . توجه کرد1هابلکه باید به فراسوي فکت،ها بسنده کردصحیح نباید تنها به فکت
هاي علوم ها هستند که دیگر به مانند دادههاي معنایی و ساختارهایی در فراسوي فکتشبکه

علم از نظر بسکار در واقع تعامل بین . هستند2تجربی خاصیتی انتقال دهنده ندارند و ناگذرا
را این ماهیت عین است که صورت علمِ ممکن آن«عینیت و صورت علمِ ممکن است و به بیان او

در نتیجه بر اساس نگرش بسکار واقعیت سیاسی وجود دارد و .)3: 1998بسکار، (»کندمعین می
و شودمینیز از طریق حس و تجربه درك توان وجود آنها را انکار کرد، بخشی از این واقعیتنمی

ها و ساختارهاي هاي تجربی نیز شبکهاما در فراسوي این فکت؛دهنده داردحالت انتقالی و بازتاب
بنیادي که سیال است و امکان دگرگونی آن . معنایی وجود دارند که اصل و بنیاد واقعیت است

تفاوت والتسآید با ساختار در نظر ختار میدر نگرش بسکار تحت عنوان ساآنچه. نیز وجود دارد
اما به هر حال واقعیت هست و این ؛پذیر محض قرار داردهاي مادي تجربهدارد و فراسوي واقعیت

از این رو درست است که تفاوتی . واقعیت با ابزار تجربه و نیز تفسیر عقلایی قابل درك است
الملل وجود دارد، اما در گرایی در روابط بینواقعگرایی انتقادي بسکار و نظریۀ ن واقعااساسی می

عقل اینکهنخست قائل بودن به وجود واقعیت است و دوم :ندادو نکتۀ بنیادین با هم مشترك
هایی قرار دارند در واقع هر دو نگرش در مقابل اندیشه. بشري امکان شناخت این واقعیت را دارد

رو در عرصۀ روابط از این. ندکنواقعیت تردید میوجود مستقل ةبارردکه همچون ژاك دریدا 
ي واقعیتی باشد که سرنوشت او را در وجوجستتواند در الملل عقل شناساي انسانی میبین

اي اي در اندیشۀ فلسفیهگونبهتوان آن را اي است که میاین دو نکته. زندعرصۀ جهانی رقم می
در خارج هاز این نظر که واقعیت فی نفس،بنابراین. شود نیز یافتکه رئالیسم اسلامی خوانده می

توان وجودي مستقل براي آن قائل از ذهن انسان وجود دارد و صرف نظر از چیستی واقعیت می
اما ؛هاي متفاوت رئالیسم مدرن وجود داردوجوه مشترکی میان رئالیسم اسلامی و گونه،شد
ر شناخت، عدم خلق واقعیات بر اساس تعامل بین ها باي از مفاهیم مانند عدم تأثیر ارزشپاره

اختلاف نظر جدي میان رئالیسم ،هاي انسانیها در خلق پدیدهذهنی و یا عدم محوریت ایده
الملل وجود دارد که در بخش بعدي با هاي مختلف رئالیستی در روابط بیناسلامی و گرایش

. تفصیل بیشتري به آن خواهیم پرداخت

1. Transfactual
2. Intransitive
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ن در شناخت از منظر رئالیسم اسلامیعقل و شأنیت آ

گرایانۀ منبعث از حکمت متعالیه، عنوانی است که بر رئالیسم اسلامی و یا مکتب فلسفی واقع
ه شده است که قبل از شرح و شتو شارح آن مرتضی مطهري گذاطباطبایی فلسفۀ محمد حسین 

ه عقل در قرآن کریم ، به دلیل جایگاه محوري عقل در این فلسفه به بررسی جایگاآنبسط
.پردازیممی

گرایی تکیه شده شاید در کمتر متن دینی در طول تاریخ، به اندازة قرآن کریم بر عقل و عقل
گذاران فلسفۀ اسلامی چون تحت تأثیر همین تأکید مکرر قرآن بر عقلانیت است که بنیان. باشد

تواند به عنوان پیامبر دانند که میفارابی نیز عقل را ودیعه و نشانۀ خداوند در وجود انسان می
به همین دلیل .راه انسان را به سوي شناخت سره از ناسره و درست از نادرست بگشاید،درون

هاي وحی هاي عقل و آموزهاست که از نظر حکمایی چون فارابی هیچ تعارضی بین یافته
و فیلسوف انسان را به همان برد که وحی،انسان را به همان راهی می،زیرا عقل؛تواند باشدنمی

اندیشند استناد به گونه میحکماي اسلامی اینکه رساند که پیامبر یکی از دلایلی منزلی می
49واژة عقل و مشتقات آن . توصیه و حتی حکم به استفاده از عقل استبارةآیات فراوان قرآن در

بار به صورت یعقلون و عبارات 22بار آن به صورت تعقلون، 24بار در قرآن به کار رفته است که 
بار نیز از کلمۀ فکر و مشتقات آن 19. اندتعقل، عقلوه و یعقلها هر کدام یک بار به کار رفته

کاربرد مکرر . به صورت تتفکرون استر همبا3بار آن به صورت یتفکرون و 11استفاده شده که 
اي جایگاه محوري عقل و عقلانیت و تفکر به معن،ها و تأکید مکرر بر اهمیت عقل و تفکراین واژه

ترین منبع اندیشۀ اسلامی، توان به روشنی دریافت که در اصلیانسان در تعالیم قرآن است و می
. کر و تعقل دعوت شده استفبه مطلق اندیشه و ت

شود که اصولاً یکی از اهداف اصلی ظهور اسلام و نزول از برخی آیات قرآن چنین برداشت می
به طور مثال در آیۀ دوم سورة یوسف ؛دعوت انسان به عقلانیت و استفاده از عقل بوده استقرآن 

:آمده است
شما به تعقل آنکه ، ما قرآن را عربی نازل کردیم براي »إِنَّا أَنزلَنْاَه قُرْآناً عرَبیِا لَّعلَّکمُ تَعقلُونَ«

. بپردازید
:ویسدنمیهدر تفسیر این آیطباطبایی علامه 

ما این کتاب مشتمل بر آیات را در مرحله نزول ملبس : شوداین میهمعناي این آی،بنابراین
به لباس و واژه عربی و آراسته به زیور آن واژه نازل کردیم تا در خور تعقل تو و قوم و امتت باشد 

.)101: 1378،طباطبایی(
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:در آیۀ دهم سورة انبیاء آمده است
، ما براي شما کتابی نازل کردیم که ذکر شما »إلَِیکمُ کتاَبا فیه ذکْرکُُم أفََلَا تَعقلُونَلقََد أَنزلَنْاَ«

پردازید؟در آن است، پس چرا به تعقل نمی
:سورة حدید آمده است17در آیۀ 
کنیم تا شما شما بیان می، به درستی که آیات خود را براي»قدَ بینَّا لکَُم الْآیات لَعلَّکُم تَعقلُونَ«

نظم جاري در طبیعت است که همچون کلمات ،منظور از آیات،در این آیه. به تعقل بپردازید
مفهوم این جملات این است طباطبایی به بیان علامه . شودقرآن کریم از آنها با عنوان آیه یاد می

.)285: 1378،اییطباطب(که ما این آیات را براي شما بیان کردیم شاید تعقل کنید 
آن است که یکی از اهداف اصلی دین بیدار کردن عقلانیت دهندةنشانمجموعۀ این تعابیر 

و از آن به داردانسان است و به همین دلیل است که عقل در تعالیم اسلامی جایگاهی ویژه 
ات حتی در تعبیر؛عنوان یکی از منابع اصلی استنباط مفاهیم و احکام دینی یاد شده است

هاي کفار و منافقین پرهیز آنها از ترین ویژگیمختلفی که در قرآن کریم آمده است یکی از اصلی
: سورة انفال آمده است22به طور مثال در آیۀ ؛عقل و مردود دانستن و کنار گذاردن عقل است

»نَإِنَّ شَرَّ الدواب عنْد اللَّه الصم الْبکْم الَّذینَ لا یعقلُو«
مانند و بندند به مانند افراد کور و کر میکسانی که عقل خود را به کار نمی،بر این اساس

کسانی که در یافتن واقعیت طباطبایی به بیان علامه . شوندبدترین افراد نزد خداوند محسوب می
بندگان بدترین جانوران و جن،گیرندبه مانند افراد کر و کور هستند و عقل خود را به کار نمی

شوند هاي خونین میند و مصداق بارز آنها کسانی هستند که بدون تعقل وارد جنگاروي زمین
.)43: همان(

هایی را که نیز اساس وجود انسان را عقل او دانسته و به صراحت انسان) ص(پیامبر اسلام 
:خوانددین میسازند، بیعقل را از دایرة شناختی خود خارج می

.)1382:356،شهريريمحمدي (»قله و لادین لمن لا عقل لهقوام المرء ع«
عقل و توانایی ،بر اساس همین بنیاد است که بسیاري از حکماي متأخر اسلامی و شیعی

هایی که یکی از بارزترین نمونه. اندشناخت عقلایی واقعیت را بنیاد و اساس نظریۀ خود قرار داده
و طباطبایی گرایی فلسفی علامه واقع،و هستی قائل استبه حجیت تام عقل در شناخت امر واقع

در اندیشۀ آنها یکی . اندمطهري است که خود تحت عنوان فلسفۀ رئالیسم از آن یاد کردهااللهآیت
از اصول فلسفۀ اصالت وجودي، قائل بودن به وجود امر واقع مستقل از ذهن انسان و توانایی عقل 

عقل انسان نه فقط توانایی و صلاحیت ،در این نگرش. تانسان براي شناخت این هستی اس
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به عبارت دیگر عقل حجیت و .تواند معیار تشخیص حق و باطل باشدبلکه می،شناخت دارد

بلکه مطلق ،هاي خاص نیستمنظور آنها از عقل نیز تنها عقول خاص انسان. شأنیت شناخت دارد
در تشریح این فلسفه به صراحت بر به طوري که مرتضی مطهري؛عقل انسانی ملاك است

توانایی مطلق شناختی عقل بدون اتکا به معرفت پیشینی قائل است و حتی در بررسی آراء 
. ندکدکارت تقیداتی که او براي شناخت عقلی قائل است را نقد می

مطهري به تبعیت از سنت ارسطویی که در فلسفۀ اسلامی نیز پذیرفته شد، عقل را بهمرتضی
بارةکار عقل نظري شناخت واقعیت و قضاوت در. کندنوع عقل نظري و عقل عملی تقسیم میدو 

تواند راه را براي و عقل عملی نیز بر اساس تشخیص عقل می.)31-1379:30،مطهري(آن است 
عبداالله جوادي آملی معتقد است که از این منظر کهچنان.زندگی بهتر در هر دو جهان بگشاید

این است که این کار را عقل عملیو مورد قضاوت دراستنیز مبناي علوم زندگی عقل عملی
در فلسفۀ رئالیستی اسلامی، عقل به مانند کتاب و سنت .)153: 1382،آملیجوادي (بکنم یا نه؟ 

علامه . داردشناخت در اسلام است و به عنوان یک منبع مستقل حجیت یکی از منابع اصلی 
وي در . دانددر این زمینه حجیت عقل را از اصول نخست و اولیه نگرش دینی میطباطبایی 

قطعی عقل و لزوم پیروي درباره حجیت ذاتی حکمبحارالانواربخشی از منابع و تعلیقه خویش بر
: قد استوي معتاز آن و صحت مباحث عقلی

حجت عقلی قطعی و بحث فلسفی مخالفت کند، هیچ مذهب و تواند بانمیحتی دین هم
صحت بحث فلسفی تواند جهت عقل قطعی ونمیراهیدینی و هیچ روش نظري دیگري از هیچ

زند و حقانیت صورت همان تیشه را اول به ریشه خود میزیرا در این؛را نفی نموده و الغاء کند
.)1389،کاشانیحیدري : ك.ر(نمایدباید تأمین شود ابطال میهمین راهناچار از خود را که

تواند اساس اي میهگونبهو مطهري معرفت حسی و تجربی نیز طباطبایی به علاوه از نظر 
بارةپس از بحثی مفصل در،بر این اساس. و تضادي هم با معرفت دینی نداردباشدشناخت 

:نویسندمیاصول فلسفه و روش رئالیسمعرفت در کتاب هاي دستیابی به مشیوه
وکلىادراکاتبراستمقدمجزئىادراکاتکهستانایبرايمقالهنظریه ایناساس

نبایدالبته.عقلىادراکاتبراستمقدمحسىادراکاتیمیگومىتعبیرات خوددراحیاناًما
و باطنهظاهرهحواسهمینخصوصحواسازمامنظورکهکرداستفادهتعبیراتایناز

عمومىحواساستقصاءدرصدداینجادرمازیرا؛شناسندمىراآنهاهمهکهاستمعمولى
هاىبر حسعلاوهحسىبشرافرادازبعضىاستممکناینکهبیاندرصددیاوبشرافراد

کلىفرمولکیازماآمدخواهدمقالهمتندرکهچنانهمونیستیمباشندداشتهمعمولى
آنخواهاستحضورىشهودىعلمبهمسبوقحصولىهر علماینکهآنوکنیممىپیروى
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راآنهاهمهکهمعمولىباطنهیاظاهرهحواسازبه وسیله یکىحضورىشهودىعلم
به اولیاءکهالقائاتیبانظریهاینرواینازو.دیگربه وسیلهیاوشودحاصلشناسندمى

.)28: 1364،مطهريوطباطبایی(نداردمنافاتىشودمىمکاشفاتواماتالهووحى
نظر آنهایی که اصالت عقل در اسلام را منحصر به سنت متعزله طباطبایی محمدحسین 

کند و معتقد است که شیعه حتی پیش از معتزله بر این سنت عقلایی و دانستند نفی میمی
شده از سويگرایی فلسفی تأکیددر رئالیسم یا واقع. حجیت عقل مستقل انسانی تأکید کرده بود

زیرا در نگاه ؛یابدو مرتضی مطهري این امر قطعیت و حجیت بیشتري میطباطبایی علامه 
یعنی از نظر آنها واقعیت . امري حتمی و انکارناپذیر است،گرایانۀ آنان اولاً وجود واقعیتواقع

ذهن و عقل انسان توانایی لازم براي اًثانی. اصالت استوجود دارد و این وجود و هستی آن داراي 
هاي ذاتی عقل انسانی به دلیل محدودیتاست ممکن . را داردفهم و ادارك درست این واقعیت 
اصولعلامه در . اما در مرتبۀ وجود مادي امکان شناخت دارد،نتواند به جوهر وجود الهی پی ببرد

و دارندامور اعم از امور انسانی و طبیعی وجود واقعی معتقد است که،روش رئالیسمو فلسفه
مرتضی مطهري در . اصالت وجودي آنها به معناي واقعی بودن و عینیت و خارجی بودن آنهاست

:نویسدشرح این سخن می
به معناى عینیت و خارجیت است در مقابل اصالتى که در اینجا مورد نظر است

معمولاً در ؛خارجیت و محصول ذهن بودن استاعتباریت که به معناى عدم عینیت و
به معناى تقدم و اصل بودن در مقابل نتیجه بودن و فرع اصطلاحات فلسفى جدید اصالت

.)3:17، ج1364طباطبایی، (شودبودن استعمال مى
:نویسددر عین حال میطباطبایی محمد حسین 

در نخستین گامی که هاینکما هرگز تردید نداریم و هم نباید داشته باشیم در 
خواهیم پس از خاموش کردن ترانه سفسطه برداریم با واقعیت اشیا مواجه شده و سر و می

نموده و با غریزة غیر قابل تیعنی اصل واقعیت را اثبا؛کار ما با واقعیت هستی خواهد بود
ت به عبار؛هاي گوناگون خواهیم پرداختو کنجکاوي از واقعیتوجوجستدفع خود به 

.)همان(دانیم واقعیتی هست دیگر می
اما این آفرینش به معناي ،آفریندهاي مختلف ادراك از آن مفاهیمی را میالبته ذهن با گونه

:به نوشتۀ مطهري. ها نیستی واقعیتتانکار وجود اصال
شما یک .هزارها شواهد واضح دارد.قدرت تجزیه و قوه تحلیل ذهن قابل انکار نیست

ء بسیط خارجى در ظرف عریفات بیندازید و ببینید که چگونه ذهن براى یک شىنظرى به ت
هاى اختصاصى براى هاى مشترك و جنبهسازد و جنبهخویش معانى و مفاهیم متعدده می

ء بسیط خارجى به طورى که همه آن معانى و مفاهیم متکثره بر آن شى؛سازدآن می
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کند که کمیتى است متصل که ذهن حکم مىمثل آنکه در مقام تعریف خط .منطبق است

.)، مقاله پنجم1364،مطهريوطباطبایی(داراى بعد واحد است
در فلسفۀ رئالیسم . اما این تجزیه و تحلیل ذهنی انسان نافی درستی شناخت عقلایی نیست

اسلامی، عقل با کمک حس و توان تجزیه و تحلیل خود منبع اصلی شناخت وجود و ماهیت است و 
. گشایدهاي عمیق و رسیدن به بینش میهاي مختلف آن را دریافته و راه را براي دریافتهگونهب

تر این نگرش باید دانست که در نزد حکمت متعالیه که متأثر از اندیشۀ البته براي درك دقیق
د اي متفاوت از وجواي از وجود است که با پیدایی گونهملاصدراي شیرازي است، علم خود گونه

به این معنی که از نظر آنها علم به معناي حضور اشیاء خارج از . یابددر نزد ذهن انسان تحقق می
بلکه صورت آن و برداشتی از آن به شکل یک وجود ذهنی در درون ،ذهن در ذهن انسانی نیست

بلکه یک وجود ،نیست که در ذهن حاضر شدهیءخود ش،بنابراین. آیدذهن انسان پدید می
. در ذهن انسانی پدید آمده است که ممکن است دقیقاً عین وجود خارج از ذهن نباشدذهنی

به . انسان به سطح بالاتري از وجود استيپیدایش این وجود ذهنی هم عامل و نتیجۀ ارتقا
عبارت دیگر انسان با پیدایش و تجلی وجود اعلایی همچون علم در درون خود به مرتبت بالاتري 

در مراتب تشکیکی وجود، انسان با حصول علم گام به مراتب بالاتر وجود . یابداز وجود دست می
آنچهاین تفسیر ممکن است با . انجامداي به اتصال او به عقل فعال میهگونبهگذارد که می

کنند متفاوت باشد و پیدایش عقل و دستیابی آن به واقعیت وجود ذکر میبارةمتفکران مدرن در
پرسش مورد نظر ما یعنی وجود اما در اصلِ؛اتصال به عالم معنا همراه سازدعلم را با نوعی

واقعیت در خارج از ذهن انسان و نیز توانایی عقل متعارف انسانی براي فهم واقعیت، تفاوتی ایجاد 
حتی شاید به تعبیر فارابی، فلسفۀ اسلامی تنها شیوة عقلایی باشد که معتقد است . کندنمی

یعنی کسی که مستقیماً به (و پیامبر )گیردکسی که عقل را به درستی به کار مییعنی(فیلسوف 
کنند و در نهایت نیز به یک دارد، در یک مسیر حرکت می)هاي وحی و عقل فعال دسترسآموزه

رسد که این نوع نگاه که در شکل قرن بیستمی حکمت متعالیه در به نظر می. رسندمقصود می
یعه شکل گرفته است در نزد برخی فقهاي شیعی نیز وجود دارد که براي نزد حکماي مشهور ش

. حجیت تام دارد،آنها نیز عقل
نکتۀ حائز اهمیت دیگر در این زمینه این است که از منظر رئالیسم اسلامی، سخن جان لاك 

براي .راهی نیستانسان در بدو تولد خالی از هر گونه اندیشه و علم است، سخن بیاینکهبارةدر
سورة نحل کمک گرفت که به روشنی وجود علم پیشینی در 78توان از آیۀاثبات این معنی می

:کندانسان را انکار می
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»دْالأَفئو ارصالأَبو عمالْس لَ لَکُمعجئًا وونَ شَیَلملاَ تَع کُماتهطُونِ أُمن بکُم مأَخْرَج اللّهو لَّکُمةَ لَع
»کُرُونتشَْ

دانستید و براي شما شکم مادرتان در حالی خارج کرد که هیچ چیز نمیاز و خداوند شما را 
. قوة بینایی و شنوایی و قلب قرار داد تا شکرگزار باشید

در این آیه به روشنی ابزار حسی و تجربی در کنار دریافت قلبی به عنوان ابزارهاي شناختی 
به تعبیر . گیري دانش در وجود انسان شودجب شناخت و شکلتواند موشوند که میمعرفی می
که داستان هستند همگرایانی اسلامی بیشتر با سخن حسيو مطهري، حکماطباطبایی 

در ذهن و علم آنچهادراکات بسیط اولیه از حس به دست آمده و خصوصبهمعرفت :معتقدند
دارد و بعد توسط عقل و قوة فاهمه گیرد بیشتر زمینه و اساس حسی و تجربی انسان شکل می

،مطهريوطباطبایی(شود تر بدل میتجزیه و تحلیل شده و به ادراکات ثانویه و نیز مفاهیم کلی
.)25: 2، ج 1364

:نویسددر این باره میالمیزاننیز در طباطبایی علامه 
تعلیمباکهاستاو، استتعالیخدايهدایتبدیهیاتشحتیباشدچههربشر علم

آنازشازندگیدرو رساندهکمالبهراخودوجود چگونهکهکردههدایترابشر خود
طیطبیعیهايانگیزهوسیلهبهجانبیکائناتتمامکهراهیآنبرخوردار شود، آري

نور علمباراراهآن-استبشر نوعبنیآنهاازیکیکه-جاندارموجوداتکنند اقساممی
.)530: 1378طباطبایی،(استهدایتمصادیقازیکیخود،علمپسکند، میطی

الهیتعالیمبهعلومتمامپس، استخداناحیهازهدایتیهرو است، هدایتعلم[
]ستا

و دادهنسبتخودشبهراهدایتمطلقسبحانخدايکهبینیمدیگر میسويازو 
قدَر و الَّذيَ فَسويخَلقَالَّذي«:و نیز فرمود»َّ هديُ ثمُء خَلقهََّ شیَکُلأعَطیالَّذي«:فرموده
یهدیکمُأمَن«:فرمودهاستو فکر حسوسیلهبهوجهیبهکهبشر هدایتبارةدرو»فَهدي

ایراد مطالبیهدایتمعنايدرگذشتههايبحثازبعضیدرما و .»ِ البرِّ و البحرِظُلُماتفی
تعالیخدايناحیهازهدایتیهرو استهدایتکهآنجا ازعلماینکهکوتاه، سخنکردیم
. استالهیتعلیمبهباشدچههرنیز علمپس، است

زیر آیه، »یعلمََ ما لمََ الإنِسانعلَّم«:آیهیعنیگذشتکهعلقسورهآیهمضمونبهقریب
َ و ُ السمعَ لَکمَُ شَیئاً و جعللا تعَلَمونکمُِ أمُهاتبطُونمنُ أَخرَجکمُو اللّه«:فرمایدمیکهاست

.»الأبَصار و الأفَئدةَ
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علمکهدهد میرانتیجهاینقرآنکریمهآیاتدربشر و تدبر حالاتدردقتآري

، علمیعلمآنالدنببهاشیا دارد و اشیا و خواصبهکهعلمییعنی،بشرو اکتسابینظري
درگیرند، میسرچشمهپنجگانهحواسازآنهاتمامی،استپیدا کردهعقلیمعارفبهکه

بشر کهعلومیتکو تکتمامیپس، استالهیعطایايحواساینکهآنجاییازنتیجه
.)530: 1378،طباطبایی(تعالی به وي داده است دارد خداي

توان گفت این میبر اساس نگرش فلسفی رئالیسم اسلامی که ریشه در فهم قرآنی دارد، 
تنها ابزار را به وجود واقعیت در خارج از ذهن انسان اذعان دارد، بلکه عقل انسان تنهانه نگرش 

ز تجربه و نیاین شناخت را نقطۀ آغاز و مبناي اصلی داند و البته ها میبراي شناخت واقعیت
تواند توسط عقل انسانی تجزیه و تحلیل شده و به که البته میکندمعرفی میهاي حسی برداشت

بیشتر به مبانی شناختی از سویی این نگرش . هاي عمومی بدل شودو نیز نگرشمفاهیم کلی
ها به اعتقاد به ساختارهاي فراسوي فکتسوي دیگر به لحاظ گرایان کلاسیک و از واقع

در رااند آنزیرا آنها ضمن اعتباري که براي علوم تجربی قائل؛گرایان انتقادي نزدیک استقعوا
توان به معرفت ثابت و یقینی رسید حال تحول و تکامل دانسته و معتقدند که با علم تجربی نمی

.)145- 140: 1، ج 1364،مطهريوطباطبایی(پذیر آن است و این به دلیل ماهیت تکاملی و تحول
گراست و به توان گفت که رئالیسم اسلامی نیز به معناي دقیق کلمه واقعدر نتیجه می

عقل و ذهن و تجربۀ انسانی . واقعیت حتی واقعیت قابل تشخیص اجتماعی و سیاسی معتقد است
اي نیست که از خارج وجود انسان به او نیز تنها ابزار انسانی براي شناخت است و شناخت ودیعه

از این رو . حتی شناخت او از دین نیز بر مبناي همین عقل و قوة عقلایی انسان است. شودالقاء
زیرا به ؛هاي مذهبی، عقل انسانی را ناتوان از شناخت واقعیت دانستتوان با اتکا به آموزهنمی

هاي اسلامی در این صورت امکان شناخت عقلایی دین و ایمان کامل عقلایی نیز تعبیر رئالیست
ترین ابزار انسانی است که مهم،بلکه از دیدگاه اسلامی، عقل در عرصۀ شناخت،رودز میان میا

المللی تنها از طریق عقل هاي بینهبر این مبنا شناخت پدید. ربۀ انسانی داردجریشه در حس و ت
ط پذیر خواهد بود و نگرش دینی به روابهاي عقلایی امکانو با کمک تجربه و تجزیه و تحلیل

هاي علمی براي فهم عقلایی و وردهاي علمی بشر و تلاشاالملل به معناي دور ریختن دستبین
ترین آموزة دینی استفاده از عقل و مهم،عکسربلکه ب،المللی نیستهاي بینگرایانۀ پدیدهواقع

ی بر هایی که مبتنالبته در عرصۀ قضاوت. المللی استهاي سیاسی و بینتجربه براي فهم پدیده
اما در فهم ؛کندگرایی بروز میهاي جدي میان اندیشۀ اسلامی با واقعهاست، تفاوتارزش

با . تواند در این مسیر گام برداردترین ابزار شناخت است که با کمک تجربه میواقعیت، عقل مهم
گرایی فقط در فهمتأملی که در قسمت بعدي مقاله خواهیم کرد روشن خواهد شد که این عقل
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بلکه در فقه و درك احکام فقهی اسلامی در مورد موضوعات ،المللی نیستواقعیات بین
. المللی نیز عقل حجیتی تام داردبین

حجیت عقل در فقه شیعی
مبنا بر این. تعریف کلاسیک فقه، استنباط احکام شرعی فرعی از ادلّۀ تفصیلی آن است

شناختی نصوص هاي فقهی بیشتر بر اساس تحلیل زبانهرچند برخی معتقدند که تجزیه و تحلیل
رسد که نگرش و در نظر گرفتن قرائن حالیه و مقالیه براي فهم منابع نقلی است، اما به نظر می

علامه آنچهخصوصبه(شیعی - گرایی فلسفۀ اسلامیمندرج در حکمت متعالیه و نوع عقل
فقهاي نگرش و نیز )اندکردهتحت عنوان رئالیسم اسلامی بیان و مرتضی مطهري ایی طباطب

ترین تجلی این تأثیر در نگاه مهم. ه استشتگراي اصولی تأثیر خود را بر نوع فهم از فقه گذاعقل
هاي درك احکام ترین استوانهترین منابع فقه و یکی از اصلیکردن به عقل به عنوان یکی از اصلی

:کندمرتضی مطهري این نکته را به روشنی بیان می. عی استشر
حجیت عقل از نظر شیعه به این معنى است که اگر در موردى عقل یک حکم قطعى 

اینجا این پرسش پیش ...حجت استداشت، آن حکم به حکم اینکه قطعى و یقینى است، 
حکم قطعى درباره آنها آید که آیا مسائل شرعى در حوزه حکم عقل هست تا عقل بتواندمى

بنماید یا نه؟ ما به این پرسش آنگاه که به تفصیل درباره کلیات مسائل علم اصول بحث 
هم بدان اشاره کردیم قبلاًکه کنیم پاسخ خواهیم گفت اما گروه اخباریین شیعه چنانمى

.)11: 1366،مطهري(شمارند عقل را به هیچ وجه حجت نمى
:علم اصول نیز آمده استهاي مطهري از در بررسی

مقصود این است که گاهى ما یک حکم شرعى . عقل یکى از منابع چهارگانه احکام است
کنیم که در یعنى از راه استدلال و برهان عقلى کشف مى. کنیممىرا به دلیل عقل کشف

فلان مورد فلان حکم وجوبى یا تحریمى وجود دارد، و یا فلان حکم چگونه است و چگونه 
و هم به تأیید ) آفتاب آمد دلیل آفتاب(حجیت عقل، هم به حکم عقل ثابت است .ستنی

کنیم، چگونه ممکن مىاساساً ما حقانیت شرع و اصول دین را به حکم عقل ثابت. شرع
.)28: 1366،مطهري(است از نظر شرعى عقل را حجت ندانیم

که در زمان شارع وجود نداشته هایی مسائل مستحدث یعنی پدیدهبارةدرویژهبهاین منبع 
ها، عقل تنها منبع موجود براي کشف گونه پدیدهدر واقع در مورد این. است، کاربرد بسیار دارد
هایی نهفته است که حکمت،زیرا خداوند در قواعد عقلی جاري در عالم؛شرع و نظر خداوند است

کشف نظر شارع و نیز حکم خداوند اگر بتوانیم با کمک عقل به آنها دست یابیم، این به منزلۀ 
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:نویسدمرتضی مطهري در این زمینه می. است

گونه حکم شرعى به ما ابلاغ نشده خصوصى از طریق نقل هیچهحالا اگر فرض کنیم در مورد ب
ها پى ببرد، کشفولى عقل به طور یقین و جزم به حکمت خاصى در ردیف سایر حکمت،است
گونه موارد صغرا و کبراى منطقى تشکیلدر حقیقت عقل در این. کند که حکم شارع چیستمى
:دهد به این ترتیبمى

؛)صغرا(ى وجود دارد یدر فلان مورد مصلحت لازم الاستیفا.1
بلکه ،شارع بى تفاوت نیستى وجود داشته باشد قطعاًیهر جا که مصلحت لازم الاستیفا.2

؛)کبرا(کند مىاستیفاء آن را امر
.حکم شرع این است که باید آن را انجام دادپس در مورد بالا.3

در زمان شارع، تریاك و اعتیاد به آن وجود نداشته است و ما در ادله نقلیه دلیل خاصى مثلاً
ها و مفاسد اعتیاد به تریاك محرز شده اما به دلائل حسى و تجربى زیان،درباره تریاك نداریم

الاحتراز در زمینه یعنى یک مفسده لازم»ملاك«ک است، پس ما در اینجا با عقل و علم خود به ی
دانیم چیزى براى بشر مضر باشد و مفسده داشته مىما به حکم اینکه. ایمتریاك دست یافته

.)1366،مطهري: ك.ر(کنیم که اعتیاد به تریاك حرام استمىحکم،باشد از نظر شرعى حرام است
و سیاسی نوینی پدید آید که شبیه آن در زمان اجتماعی اوضاعبر همین اساس اگر پدیده یا 

هاي عقلایی و علمی در مورد آن آن وابسته به بررسیبارةحکم شرع در،شارع وجود نداشته است
این نگرش گره از کار اندیشمندان مسلمان در رویارویی با مسائل و مقتضیات زمان و مکان . است

زیرا با گشودن ؛گشاید، می]ود نداشتندهایی که در زمان شارع هنوز وجپدیدهخصوصبه[
زمانی که شیخ مرتضی ،این نگاه. زندهاي علم و عقل، حکم شرع و فقه را به آنها گره میدریچه

هاي مختلف و احکام شرع، ن در مورد عدم حجیت عقل در فهم پدیدهوانصاري با رد ادلۀ اخباری
عرفی کرد در میان فقهاي شیعی رواج ترین منابع فهم دین معقل را به عنوان یکی از اصلی

ترین دلیل اخباریون را در رد حجیت مهمفرائد الاصولشیخ مرتضی انصاري در . بیشتري یافت
ترین دلیل آنها این است که عقل خطا و لغزش به بیان او مهم. دکنمینقدجدي صورتبهعقل 
ترین مهم. اي حکم شرعی باشدتوان با کمک آن به شناختی رسید که مبنو در نتیجه نمیدارد

زیرا اگر در موضوعی ؛استدلال شیخ انصاري در این زمینه حجیت قطع و یقین در شرع است
: 1388،انصاري(قطع و یقین براي اهل ایمان به دست آید خود مبنا و موجب حکم شرعی است 

15-16(.
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ه پس از حصول گر مراد از عدم حجیت یقین آن است ک«به بیان شیخ مرتضی انصاري، 
معقول نیست، چرا که قطع کاشف از واقع است و اگر عدم قطع نتوان بدان اعتماد کرد، که

آید، به یقینی ندارد که از مقدمات عقلی به دست میحجیت آن را هم بپذیریم، اختصاص
و اگر مقصود آن است که چون در . باز حجت نیستبلکه اگر مقدماتش شرعی هم باشد،

به دست آوردن مسائل شرعی نباید به دنبال دهد، پس برايو لغزش رخ میعقلیات خطا
بپذیریم معلوم نیست این خطا و لغزش بیش از اگر این سخن را هم(مقدمات عقلی رفت 

و اگر با ادله عقلی یقینی به چیزي دست ) دهدمیخطا و لغزشی باشد که در ادلّۀ عقلی رخ
چرا که در مقدمات تحصیل، ؛رعی نباشد، معذور نیستشپیدا کند که مطابق با حکم واقعی

ثبوت کثرت خطا در مقدمات عقلی از بروز خطا در مقصر است، سخن بی وجهی نیست؛ اما
. )15: 1388،انصاري(ادله شرعی مشکل است

در تحصیل حکم از ادله عقلی تقصیر نکند، حکمِ مستفاد کهچنانشود بیان معلوم میاز این
شیخ . حکم واقعی موافق خواهد بود و به عبارت دیگر، عقل به حکم واقعی خواهد رسیدعقل با از

دانستم که اگر عقل قطع اي کاش می«:نویسدانصاري در پاسخ یکی از اخباریون در این زمینه می
نقلی، قطع یا ظن به خلاف آن پیدا کرد؟ و اگر به چیزي پیدا کرد، چگونه ممکن است از دلیل

شد، چطور ممکن است عقل به خلاف آن قطع پیدا لیل نقلی قطع به چیزي پیدابر اساس د
.)17: همان(»کند؟

همان .عقل و حکم شرع است که اخباري آن را منکر استاین همان ملازمه بین حکم
نگرشی که در نزد امام خمینی نیز به روشنی . نگرشی که در بین فقهاي برجستۀ شیعه شایع شد

فقه امام خمینی، حل مسائلی که با تغییر زمان و مکان در پیش روي مسلمانان در . وجود دارد
با عنوان مقتضیات زمان در فقه مطرح است، تنها با حجیت عقل و شناخت آنچهگیرد و قرار می

در واقع نگرش فقهی امام خمینی تداوم رویکرد عقلایی . علمی و کارشناسی قابل حل است
. ري آغازگر آن بوده استاي است که شیخ انصااصولی

رسد امام خمینی معتقدند که زمان و مکان نه فقط در فهم مجتهد در شناخت به نظر می
و نیز مصالح دهدمیبلکه در بسیاري موارد متعلَق احکام را تغییر ،موضوعات مستحدثه تأثیر دارد

برد و نیز ز بین میداري را اسازد، موضوعیت بعضی احکام مانند بردهمسلمین را دگرگون می
ها و مصالح عمومی و عقلایی مسلمانان را تغییر داده و موضوعات احکام را نیز تغییر ضرورت

.)47-46: 1385،امام خمینی(دهد می
:نویسنددر این زمینه امام خمینی می
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. دانماینجانب معتقد به فقه سنتی و اجتهاد جواهري هستم و تخلف از آن را جایز نمی

د به همان سبک صحیح است ولی این بدان معنا نیست که فقه اسلام پویا نیست، اجتها
اي که در قدیم داراي حکمی بوده لهئمس. کننده در اجتهادندزمان و مکان دو عنصر تعیین

در روابط حاکم به سیاست و اجتماع و اقتصاد یک نظام ممکن مسئلهاست به ظاهر همان 
معنا که با شناخت دقیق روابط اقتصادي و اجتماعی و است حکم جدیدي پیدا کند، بدان

سیاسی همان موضوع اول که از نظر ظاهر با قدیم فرقی نکرده است، واقعاً موضوع جدیدي 
.)289: همان(طلبد شده است که قهراً حکم جدیدي می

کند که چگونه تشخیص روشن می،این بیان روشن از سوي تأثیرگذارترین فقیه تاریخ تشیع
تواند احکام و مسائل سیاسی و اجتماعی میبارةدرخصوصبهلۀ جدید ئارشناسی از یک مسک

شود اینجاست که اهمیت پرسش دوم ما در این مقاله روشن می. آوردوجوداي به نگاه فقهی تازه
الملل را به طور کلی یک واقعیت موجود در توان روابط بینها آیا میکه با توجه به این آموزه

با عقل انسانی هست؟ و آیا این یک موضوع جدید آنج از ذهن انسان دانست که امکان فهمخار
حکم شرعی نسبت به آن را )قواعد حاکم بر آنبه کمک نه فقط و (است که باید با کمک عقل 

عامل زمان و مکان که اي جدید و امري مستحدث است درك کرد؟ زیرا اگر دریابیم که این مقوله
تواند فتن این پدیدة نو مؤثر بوده است، شناخت عقلایی و علمی ما از این پدیده میگردر شکل

اي است که نه فقط رئالیسم فلسفی این آموزه. در نوع نگرش اسلامی به آن تعیین کننده باشد
. رداسلامی که حتی فقه پویاي شیعی در بردا

الملل به عنوان یک موضوع جدیدروابط بین
اما ؛ها و نژادها به قدمت تاریخ اجتماعی انسان استها، جوامع، قومیتتروابط بین حکوم

به عبارت دیگر . استشدهالملل امري جدید است که به دنبال تحولات مدرن پدیدار روابط بین
هاي مختلف همواره در تاریخ بشر وجود داشته است، ها و قومیتها، امپراتوريروابط بین حکومت

تازه است کهیجدید و موضوعايهپدیداي شکل گرفته بر اساس هویت ملی، هاما ملیت و دولت
مسلمانان براي شناخت نوع نگاه دینی خود به آن از ابزارهاي علمی و تخصصی و لازم است

. آن برسنددربارةعقلایی بهره گیرند و به شناختی دقیق و همه جانبه 
ها و ها، تمدنها، قومیتحکومتدهد که رابطۀ میاننگاهی به تاریخ جهان نشان می

امروز آنچهاي از در واقع بخش عمده. تاریخ وجود داشته استه در همه ادوار همیشها امپراتوري
شود، وقایع ناشی از رابطه میان همین جهان شناخته و نگاشته مییتحت عنوان تاریخ

هایی ها و دولتقدند که ملتاي از دانشمندان معاصر معتاما گروه عمده؛هاستها و تمدنحکومت
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هایی نوین هستند که ملزومات دوران مدرن آنها را اند پدیدهها شکل گرفتهکه به نام آن ملت
ها و نهادهاي سیاسی هایی با حکومتهاي نوین سیاسی، شباهتاین موجودیت. پدید آورده است

شوند که براي جدیدي محسوب میهايند و پدیدهااما در بنیاد خود با آنها متفاوت،پیشین دارند
از این . ها و علوم جدیدي نیز شکل گرفته استشناخت آنها و نیز تنظیم روابط میان آنها دانش

هایی مثل بانک و بیمه هستند که حدود دویست سال از عمر مانند پدیدههها ملت- منظر دولت
رابطۀ میان آنها شکل گرفته و نام گذرد و فهم دقیق مسائل آنها و نیز دنیایی که در اثرآنها می

. هاي علمی نوین استالملل به خود گرفته است، نیازمند تدقیق عقلایی و بررسیروابط بین
الملل است که تبیینی دقیق از جدید بودن و ریچارد روزکرنس از جمله دانشمندان روابط بین

تا قرن هجدهم میلادي جهان سیاست به نظر وي. الملل دارداي به نام روابط بینتازه بودن پدیده
وي قرن . هان بزرگ و کوچک استهاي اشرافی و پادشاها و خاندانعرصۀ رابطه بین امپراتوري

الملل مدرن نامد که در آن انتقال به دوران روابط بینهجدهم میلادي را یک قرن میانی می
وستفالیا و ۀبا انعقاد عهدنامهر چند نطفۀ این تغییر در قرن هفدهم میلادي . پذیردصورت می

شود، اما از نگاه او تا اواخر قرن هاي سرزمینی داراي حاکمیت، بسته میشکل گرفتن دولت
اشرافی -هاي سنتیهجدهم میلادي هنوز هم روابط جاري در عرصۀ جهانی رابطه میان حکومت

،نند کاترین کبیرپادشاهان بزرگی ما،به بیان روزکرنس. میان جوامع ملیۀاست و نه رابط
هاي انگلیسی و پادشاه انگلستان، از نژاد آلمانی بودند، آدمیرال،امپراتریس روسیه و جرج اول

اي از سربازانی که در سپاهیان جنگیدند و بخش عمدهها میها و اسپانیاییایرلندي براي روس
آنها بودند و نه حتی زبان هاي اشرافی و پادشاهان اروپایی حاضر بودند نه از نژاد و قوم خاندان

اي نوین به نام ملت، اما انقلاب فرانسه با پیوند دادن هویت سیاسی با پدیده؛دانستندآنها را می
ملت خوانده - تدریج سامان سیاسی نوینی را رایج ساخت که دولتاین قاعده را بر هم زد و به

.)1973روزکرنس، : ك.ر(شودمی
زیرا این وضعیت تنها به اروپا ؛یر روزکرنس تعبیر درستی استرسد که این تعببه نظر می
اي از خاورمیانۀ امروزي و شبه جزیرة بالکان و هاي عمدهدر بخشدر آن زمان . اختصاص ندارد

د و هیچ حکومتی بر اساس هویت ملی در مناطق رکشمال آفریقا، امپراتوري عثمانی حکومت می
نها در ایران باشد که از زمان صفویه نوعی از حکومت بر شاید ت. شتوسیعی از جهان وجود ندا

اساس هویت قومی که با نوعی از اعتقادات مذهبی ترکیب شده بود، وجود داشت و شاید تنها 
ملت نامید، حکومت صفوي در ایران بود - سامح بتوان آن را نوعی از دولتتکه با اندکی الگویی

بنابراین در دنیاي ماقبل قرن . نهادمیلادي رو به زوال تدریج از اواخر قرن هفدهم که آن هم به
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و از این رو سخن گفتن از روابط بودملت هنوز شکل نگرفته -نوزدهم میلادي، پدیدة دولت

ها پدید آمده است، سخن ملت- الملل یعنی محیطی که در اثر تعاملات ساختاري میان دولتبین
اما چون سازماندهی شت،ها و مذاهب وجود داومتالبته رابطۀ میان اقوام و حک. صحیحی نیست

ها به عنوان توان از ملتنمیبود،هدملت هنوز پدیدار نش- اي به شکل دولتسیاسی
الملل را ها در دل آنها شکل گرفته و روابط بینهاي اصلی در جهان نام برد که دولتموجودیت
ها ملت- روزي آن ریشه در شکل گرفتن دولتالملل به معنی امدر واقع روابط بین. نداهپدید آورد

المللی و هاي بینپدیده. ها داردملت-و به عبارت دیگر سامان سیاسی نوینی با نام کشور
المللی المللی اعم از ساختارهاي اقتصادي تا ساختارهاي حقوقی و سیاسی بینساختارهاي بین

و به هه شدشتدي به بعد بنیاد گذاهاي جدیدي هستند که از قرن نوزدهم میلاهمگی موجودیت
هاي توان آنها را امور و پدیدهاز این رو می. نداهطور مشخص در قرن بیستم میلادي شکل گرفت

پدیده نوین روابط . مستحدثی دانست که باید با کمک عقل و علم جدید آنها را درك کرد
:کنیمبارز آن اشاره میهاي مختلفی قابل بازیابی است که به سه شاخصالملل با شاخصبین

ها به مثابۀ سامان نوین سیاسیملتدولت. الف
دانند ها را عهدنامۀ وستفالیا میملت- در برخی از متون تاریخی نقطۀ پیدایش نخستین دولت

،هاي داراي حاکمیت متولد شدندهاي سرزمینی و یا دولتدولت،در حالی که پس از این عهدنامه
. اي که در قالب این کالبد نوین سیاسی قرار بگیرند به وجود نیامده بودندملیهاي اما هنوز هویت

هاي معین خود به هاي اشرافی توانستند در درون سرزمینپس از وستفالیا در واقع همان خاندان
هاي بزرگ و مقدس حاکمیت مطلق دست یافته و ضمن تثبیت مرزهاي خود، از بند امپراتوري

.)246: 2008گریفیت، (بسبورگ و نیز مداخلات کلیساي کاتولیک رهایی یابندمانند امپراتوري ها
هاي سیاسی پس از انقلاب فرانسه در اروپا به وجود آمد و اما ملت به عنوان بنیاد جدید هویت

ملت اروپا در فرانسه پدیدار گشت و به دنبال آن - نخستین دولت. در جهان منتشر شدتدریجبه
پس از 1829ملت یونان در سال - ستقلال یونان و با حمایت روسیه، دولتهاي اپس از جنگ

-تعداد دیگري از دولت1848و 1830هاي سپس در اثر انقلاب. جدایی از عثمانی پدید آمد
هاي مدرن مانند بلژیک و هلند پدیدار شدند و حتی نظام مشروطۀ انگلستان نیز پس از ملت

ملت زودتر از - خاصی از کشورالگويالبته باید گفت که . فتجدید قرار گرقالبدر این 1822
اما مشی ؛این موعد در انگلستان بر اساس توافق میان اشراف و بورژوازي پدید آمده بود

بخواهد هویتی به نام یک آنکه کارانۀ دولت نشان از آن داشت که هنوز حکومت بیشتر از هظمحاف
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اما از آن پس دولت . استدان اشرافی و سلطنتی ملت را نمایندگی کند در پی منافع خان
هاي ملی و انگلستان به نوعی مشی خود را دگرگون کرد و به همین دلیل نیز حمایت از جنبش

.)198-180: 2002چاراسیا، (بخش در اروپا به اولویت سیاست خارجی انگلستان بدل شديآزاد
یونالیسم در مستعمرات اسپانیا در پس از ایجاد انقلاب و بحران در اسپانیا، نهضت ناس

ملت جدید در این قاره پدید - حدود بیست کشورتدریجبهآمریکاي لاتین گسترش یافت و 
،در اروپا است1870و 1860هاي هاي مدرن در دههملت- گیري دولتاما اوج شکل. آمدند

در واقع . ساختندزمانی که آلمان و ایتالیاي مدرن متولد شدند و سرنوشت تاریخ را دگرگون
روابط تدریجبهگیري همین بازیگران نوین است که هاي جهانی اول و دوم محصول شکلجنگ

. الملل مدرن را پدید آوردندبین
پس از جنگ جهانی اول و فروپاشی امپراتوري عثمانی و زوال تدریجی استعمار کلاسیک 

یکی از مناطقی . جهان را فراگرفتندهاي جدید سراسرملت- دولتتدریجبههاي اروپایی، قدرت
،در آن)بندالبته به صورت ساختگی و نیم(هاي جدید ملت- که پس از جنگ جهانی اول کشور

خاورمیانه ،این منطقه،تا قبل از این تاریخ. یکی پس از دیگري متولد شدند، خاورمیانه است
در واقع . آن پدیدار نشده بودندیک از کشورهاي کنونی به جز ایران در شد و هیچخوانده نمی

اول و برخی پس از جهانیالمللی پس از جنگمحصول تحولات بین،کشورهاي کنونی خاورمیانه
جنگ جهانی دوم هستند که با پیوندي تاریخی که میان تحولات قومی مذهبی درون این 

اورمیانۀ بین دو جنگ در خ. الملل پدید آمد، متولد شدندها و تغییرات بنیادین نظام بینسرزمین
هاي نوین ها و با نام ملتپس از جنگ جهانی اول کشورهاي اسلامی در قالب دولتخصوصبهو 

به عبارت دیگر هویت . نداشته استهگرفتند که هرگز در تاریخ اسلام سابقشکل و متکثري 
در هاي جدید چندپاره شدند که ملت- کشوردر قالب تدریجبهسیاسی کشورهاي اسلامی 

منافع و امنیت آنها در مقابل هم قرار گرفته و منازعات و روابطی نوین را پدید ،هایی از تاریخبرهه
. کفر نیستلاي چون دارالاسلام و داراهاي سنتیالگوآوردند که امکان توضیح و تبیین آنها با 
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دهد میجدول ذیل تاریخ تأسیس بعضی از کشورهاي جدید و محوري در خاورمیانه را نشان

:اندکه همگی از دومین دهۀ قرن بیستم به این سو شکل گرفته
تاریخ تأسیس برخی از کشورهاي مسلمان در خاورمیانه

سال کشور
وضعیت قبلتأسیس

زیر پوشش امپراتوري عثمانی، تحت نفوذ انگلستان1921مصر
سعودآلتحت حکومت عثمانی و کشمکش بین قبیلۀ هاشمی و 1932عربستان سعودي

تحت قیمومیت انگلستان پس از فروپاشی عثمانی1932عراق
تحت قیمومیت فرانسه پس از فروپاشی عثمانی1946سوریه
تحت قیمومیت انگلستان پس از فروپاشی عثمان1946اردن
بخشی از مستعمرة هند انگلستان1947یمن
بین ایتالیا و متفقینتحت اشغال و استعمار ایتالیا و مورد کشمکش 1951لیبی

تحت کنترل انگلستان1971امارات عربی متحده
تحت کنترل انگلستان1971قطر

این است که ،البته نکتۀ درستی که مورد توجه بسیاري از متخصصان این حوزه قرار گرفته
هاي مدرن حتی در سرآغاز قرن بیست و یکم هنوز هم به طور کامل در این کشورهاملت-دولت

هاي اي خاورمیانه محصول چالشاند و بسیاري از منازعات داخلی و منطقهشکل نگرفته
در این ملت-کشورجدید الگوياما به هر حال ؛گیري دولت مدرن در این منطقه استشکل

هاي سنتی الگوتوان آن را امري قدیم دانست که با اي کاملاً نوظهور است که نمیمنطقه پدیده
جدید منافع ملی و امنیت ملی این کشورهاي الگويزیرا در این ؛شی قابل فهم باشدتحلیلی و ارز

گیرد و یکدیگر قرار میجهتی و ایمانی در مقابل و یا در تنوظهور در فراسوي مرزهاي عقید
در . آفریندهاي دیگري را که در جهان سنتی قابل فهم نبود میها و منفعتها و ارزشمصلحت

هاي نوینی پدیدار شدند که گونۀ جدید هاي سیاسی و دولتهویتتدریجبهستم واقع در قرن بی
روابطی که بنیاد و اساس آن با روابط خارجی . از روابط و دیپلماسی بین آنها شکل گرفت

هاي فکري جدیدي هاي اشرافی و سنتی ماقبل مدرن متفاوت است و علوم و چارچوبحکومت
در دوران ماقبل مدرن نیز سازة حکومت در جهان وجود داشته البته. براي فهم آنها لازم است

اما ذات و ماهیت ؛هاي حاکم میان آنها برقرار بوده استاست و روابطی بر اساس منافع خاندان
با ورود به عصر جهانی باز هم از نظر تدریجبههاي مدرن که ملت- کشورحکومت در آن دوران با 
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ها و احکام در مورد آن بسیاري از قضاوت. متفاوت است،ماهیتی در حال دگرگونی هستند
گرایش دینی و منافع خاندان مثلاً؛ها به دلیل ذات و ماهیت متفاوت آنها بوده استحکومت

-اما در دوران مدرن کشور،حاکم در آن دوران تعیین کننده اصلی ماهیت حکومت بوده است
براي یک کشور اسلامی مثلاًاند و لذا ف شدهها بیشتر بر اساس امنیت و منفعت ملی تعریملت

ممکن است کشور مسلمان دیگري در قامت دشمن و یا کشوري بدون داشتن دین رسمی در 
روابط با کشورهاي دیگر بارةالبته در احکام اسلامی رهنمودهاي کلی در. قامت دوست تلقی شود

اعدة نفی سبیل که از آیۀ شریفۀ مثل ق،وجود دارد که در هر دو دوره قابل اعمال و تسري است
این قاعده که هرگز کافران نباید بر . استخراج شده»لن یجعل االله للکافرین علی المؤمنین سبیلا«

اما چگونگی و شیوة اعمال آن ،اي همیشگی در فقه اسلامی استمسلمانان مسلط باشند قاعده
اما چگونگی ،که همواره وجود دارد»لا ضرر و لا ضرار فی الاسلام«مانند قاعدة . متفاوت است

. هاي مختلف تاریخی متفاوت استتعیین و محاسبۀ ضرر در دوران

هاي مدرننهادها و سازمان. ب
اي با نام توان گفت که جهان تا قبل از قرن نوزدهم میلادي تجربهامروز به صراحت می

ها در قرن نوزدهم و اي که انساندر واقع نخستین تجربه. المللی نداشته استسازمان یا نهاد بین
. المللی شد، کنسرت اروپا استهاي بیناساس و پایۀ سازمانوپس از کنگرة وین به دست آوردند 

اي از تشکیلات مشترك براي هاي بزرگ در ایجاد گونهکنسرت اروپا در واقع اولین تجربۀ قدرت
در واقع کنسرت اروپا . لمللی استاادارة امور جهان و اقدام مشترك و هماهنگ در عرصۀ بین

المللی هاي بینگیري آن به سازماندر حدود یک قرن پس از شکلکه اي است هستۀ اولیه
. هایی نوظهور دانستاي آنها را پدیدهتوان بدون هیچ شبهههایی که میسازمان. جهانی بدل شد

هر چند تجربۀ کنسرت . شودیهاي وابسته به آنها نیز ماین امر شامل تمامی نهادها و سازمان
بست مواجه شد و چند بار و در جریان کنفرانس ورونا با بن1822اروپا یک بار در سال 

اي اما تا اواخر قرن نوزدهم و دوران صلح مسلح توانست گونه،هاي مختلفی را تجربه کردبستبن
اي شد براي مین امر تجربهه.)31- 20: 1982لی، (المللی به وجود آورداز ثبات را در محیط بین

المللی تحت عنوان جامعۀ ملل پا به پس از جنگ جهانی اول نخستین سازمان مدرن بینآنکه 
در واقع جامعۀ ملل نخستین تجربۀ دقیق انسان مدرن براي تأسیس یک نهاد . عرصۀ ظهور گذارد

ع منازعه و واز وقهاي مدرن ملت-المللی بود که هم بتواند با اشتراك مساعی بین دولتبین
توان گفت که اگر می. المللی را گسترش دهدهاي بینجنگ پیشگیري کند و هم دامنۀ همکاري
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ملت در قرن نوزدهم شکل نگرفته بود و اگر لزوم دسترس به امنیت -بازیگر نوینی به نام دولت

نند جامعۀ ملل اي ماشاید امکان پیدایش پدیده،جمعی و نیز منافع ملی پدید نیامده بوددسته
الملل از جامعۀ ملل به عنوان یک البته در بخش مهمی از ادبیات روابط بین. وجود نداشت

زیرا جامعۀ ملل ؛بخشی از این سخن نیز درست است. سازمان شکست خورده نام برده شده است
ت که اما از این جه؛سوز جهانی دیگر جلوگیري کندنتوانست از وقوع یک جنگ فراگیر و خانمان

؛سازمان ناموفقی نیستشت،هاي جدید را بنیاد گذاملت- یافته بین دولتتجربۀ کار سازمان
المللی را با که در دهۀ نخست حیات خود توانست تعداد قابل توجهی از مناقشات بینخصوصبه

تین نخساین.)1969، والتس: ك.ر(پایان بخشدالمللی، هاي نوظهور حل و فصل اختلافات بینشیوه
ندارد و امري وجود از آن پیشاي در تاریخ شک نمونهالمللی است که بیهاي بینتجربۀ سازمان
.گردداي مستحدث در جهان جدید محسوب میجدید و پدیده

توان تنها عنوان به دنبال جنگ جهانی دوم نیز سازمان ملل متحد شکل گرفت که دیگر نمی
اي گسترده و در هم پیچیده از زیرا این نهاد شبکه؛کار بردالمللی را براي آن بهیک سازمان بین

هایی نو مانند هوانوردي و دریانوردي المللی مختلف است که نه فقط پدیدههاي بینسازمان
المللی، بلکه بهداشت جهانی و استانداردهاي کار را نیز در عرصۀ جهانی کنترل کرده و بین

تردیدي نیست که این شبکۀ جهانی از . نیز در اختیار داردسازماندهی اقتصاد و تجارت جهانی را
پدیدة نوینی است که مسلمانان براي درك و نیز تنظیم روابط خود با آنها ،المللیهاي بینسازمان

که داردالبته سازمان ملل متحد ارکانی اساسی . نیازمند تأملات عقلایی و نیز علوم نوین هستند
اجتماعی و شوراي قیمومیت - دبیرخانه، شوراي اقتصاديشوراي امنیت، مجمع عمومی،

تأسیسی با پایان کار شوراي قیمومیت عملاً شوراي تازهالبته ند که وشترین آنها محسوب میمهم
اجتماعی - اما باید دانست که شوراي اقتصادي؛با نام شوراي حقوق بشر جایگزین آن شده است

هایی مانند سازمان. یگر را در درون خود جاي داده استالمللی دسازمان مهم بینهاعملاً ده
هایی هستند سازمان... المللی کار و یونسکو، انکتاد، ایکائو، سازمان بهداشت جهانی، سازمان بین

در اکثر کشورهاي جهانی را را اي از روابط و استانداردهاي زندگی اجتماعی که بخش عمده
. ها تحت هدایت آنهاستاي از حیات اجتماعی انسانعمدهکنند و عملاً بخشتنظیم و تعیین می

المللی پول و بانک هاي اقتصادي مانند سازمان تجارت جهانی و نیز صندوق بیناگر سازمان
المللی بر زندگی اقتصادي اجتماعی اکثر هاي بینجهانی را نیز به آنها اضافه کنیم تأثیر سازمان

در کنار این . شودتر میآغاز قرن بیست و یکم مشخصقریب به اتفاق کشورهاي جهان در سر
المللی غیردولتی نیز المللی دولتی، امروز هزاران سازمان بینهاي بینشبکۀ جهانی از سازمان
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. کنندالمللی ایفا میوجود دارند که برخی از آنها تأثیر بسزایی در تحولات جاري بین
المللی انجام شده است و نیز با هاي بینت سازمانبا تفسیر موسعی که امروز از حیطۀ اختیارا

المللی و تأسیس نهادهاي جدیدي چون دیوان یابی دائمی نهادهاي قضایی بینتوجه به قدرت
ها در المللی در زندگی انسانهاي بینرسد که نقش و حضور سازمانالملل، به نظر میکیفري بین

هاي از این رو فهم و تبیین سازمان. فزایش استیکم به طور روزافزونی در حال اقرن بیست و
هاي عقلایی و تخصصی است آنها نیازمند بررسیبارةالمللی و نیز رسیدن به بینش و حکم دربین

.ها خواهند بودکه پایه و اساس اصلی نگرش دینی به این سازمان

اي نوینالملل به عنوان پدیدهاقتصاد بین. ج
پدید آمدند و تحت تأثیر انقلاب تدریجبهدر آن اقتصادهاي ملی تا قبل از قرن نوزدهم که

الملل پدیدار گشتند، موجودیتی به نام هایی چون تولید انبوه کالا و تجارت بینصنعتی، پدیده
کشورها با هم تجارت محدودي داشته و مبادلۀ بودممکن . الملل به وجود نیامده بوداقتصاد بین

الملل به عنوان یک پدیدة به اما اقتصاد بین،افتادبین آنها اتفاق میبرخی کالاهاي غیرضروري 
حتی استعمار نیز که برخی از نیازهاي . هم پیوسته و یک موجودیت کلی به وجود نیامده بود

کرد نیز اساسی کشورهاي متروپل را با استثمار منابع و نیروي انسانی مستعمرات تأمین می
ها و نیز با افزایش ملت-اما با پیدایش دولت؛جدید را به وجود نیاوردالملل به معناياقتصاد بین

هاي استاندارد هاي نوینی مانند ارزهاي ملی، تعرفهپدیدهتدریجبهحجم مبادلات میان کشورها 
ساز موجودیت نوینی با نام اقتصاد به وجود آمدند که زمینه...گذاري خارجی و تجاري، سرمایه

هاي ملی با مقادیر معینی از طلا و لیرة در قرن نوزدهم براي نخستین بار پول. ندالملل شدبین
هاي تجاري به وجود آمد و راه هایی براي تعرفهاسترلینگ تعریف شدند و استانداردها و توافق

ها بسترها، ملت-کشورسان بدین. گذاري مالی در کشورهاي دیگر فراهم شدبراي سرمایه
المللی یافتند و راه را براي ورود به هایی براي مبادلات اقتصادي در عرصۀ بیننهاستانداردها و زمی

از این زمان به آنچه.)1987آشورث، : ك.ر(گشودندمحیط اقتصادي جدید خارجی از مرزهاي ملی 
بعد پدید آمد نوع جدیدي از رابطه میان اقتصادهاي ملی است که در محیطی جدید و با ابزارها و 

الملل در قرن نوزدهم توان گفت که اقتصاد بینمی،بنابراین. آوردی جدید به وجود میملاحظات
انگیز حجم مبادلات و بالا رفتن حیرت1890از انقلاب صنعتی دوم در دهۀ پس . بنیادگذاري شد

اي از زیست اجتماعی الملل با ماهیتی جدید توسعه یافت و بخش عمدهاقتصاد بین،المللیبین
. کشورها را تحت تأثیر خود قرار دادسیاسی 
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الملل بعد از جنگ جهانی دوم و با افزایش تدریجی به دنبال تحول بنیادین ساختار نظام بین

از میان رفت و توسعۀ اقتصادهاي ملی تدریجبهها، استعمار سنتی و مستعمرات ملت-تعداد دولت
الملل پا به دورانی جدید اقتصاد بینترین موضوع جهان بدل شد، این امر موجب گشت کهبه مهم

پیدایش نظام برتن وودز و نیز تأسیس نهادهایی مانند بانک . گذاردبو متفاوت از حیات خود 
الملل به اقتصاد جهانی المللی پول راه را براي تبدیل تدریجی اقتصاد بینجهانی و صندوق بین

سازمان تجارت جهانی و ظهور گیري تدریجی و با شکل1990تا جایی که از دهۀ ،گشود
هاي جهانی تولید و توزیع کالا، زیست گیري زنجیرههاي نوینی چون سرمایۀ جهانی و شکلپدیده

.)2011آلن، : ك.ر(شدها در عرصۀ اقتصادي وارد دوران جدیدي المللی انسانبین
هاي ی، پدیدهالملل و به دنبال آن اقتصاد جهاناین مرور مختصر نشان داد که اقتصاد بین

هاي هاي مرتبطی مانند پول ملی، ارز، بورس، تعرفهکاملاً جدیدي هستند که فهم آن و پدیده
گیري از ابزارهاي نیازمند بهره...ها و ملی تجاري، شبکۀ تجارت جهانی، شبکۀ جهانی بانک

ي که در زمان اهاي سادههاي نوظهور با معاملات سنتی و بازرگانیاین پدیده. شناختی نوین است
البته . هاي جدید استها و روششارع وجود داشت، تفاوت بنیادي دارد و درك آنها نیازمند دانش

ها و الملل را به سازمانهاي جدید و مسائل مستحدث در محیط بینتوان مجموعۀ پدیدهنمی
در مجموع امري المللها نشان داد که روابط بیناما این نمونه؛الملل محدود دانستاقتصاد بین

البته تردیدي . نوین و مستحدث است که شناخت آن را باید به عقلانیت و علوم نوین سپرد
اي در اسلام وجود دارد که بر هاي کلینیست که در مورد امور مستحدث نیز احکام و داوري

نوین ها عقل و علوماما در مورد فهم آن واقعیت،گذاردسازي در مورد آنها تأثیر میتصمیم
. توانند نقشی محوري داشته باشندمی

گیرينتیجه
این بررسی نشان داد کـه از منظـر رئالیسـم اسـلامی، شـناخت عقلایـی انسـان از امـر واقـع          

از این منظر امر واقع و متعین در جهان خارج از ذهن وجود دارد و عقل با کمک . پذیر استامکان
،این توانایی بالقوه نه فقط محـدود بـه عقـولی خـاص    . تتجربه تنها ابزار انسان براي درك آن اس

بلکه متعلق به نوع انسان است و برخورداري از ابزار لازم براي شناخت، تحقق این امر را نزد آنهـا  
موضـوعات  بارةشد که از این منظر حتی احکام فقهی نیز دردادههمچنین نشان. سازدممکن می

امـور  بـارة درویـژه  بـه هاسـت و ایـن امـر    عقلایـی پدیـده  مشروط و منوط به فهم درسـت ،واقعی
بـر ایـن اسـاس    . کنـد اند، صـدق مـی  اموري که در زمان شارع وجود نداشتهخصوصبهمستحدث 
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عقلایی هستند تا بـا کمـک   -، نیازمند فهم تخصصیفناوريهاي نوین مانند بانک و بیمه و پدیده
مـرور  . عقلایی درست نـدارد، در مـورد آن دریافـت   آن بتوان نوع نگاه دین را که تفاوتی با داوري 

الملـل بـه تـازگی و در دو قـرن     اجمالی ما در این مقاله نشان داد که بنیادهاي اصلی روابـط بـین  
اي هـا پدیـده  ملـت -کشـور الملـل یعنـی   هم بازیگران اصلی در روابط بین. اندگذشته شکل گرفته

المللی که در اثـر تعـاملات   هم اقتصاد و نظام بیناند وهایی که تشکیل دادهجدیدند و هم سازمان
الملل به طور کلی یک پدیدة نوین و امري مسـتحدث  در نتیجه روابط بین. گرفته استلآنها شک

این امر شامل تمـامی  . هاي جدید استها و روشگیري از دانشاست که شناخت آن نیازمند بهره
الملـل، سیاسـت خـارجی،    المللی، حقـوق بـین  ینهاي بهاي این کلیت یعنی، سازمانزیرمجموعه

از این رو بخش مهمی از نگرش اسلامی در عصر جدید وابسته به نوع . شودمی...اقتصاد جهانی و 
.ها خواهد شدبرداشت و تشخیص کارشناسی و تخصصی از این پدیده

نوشتپی
1. Political realism believes that politics, like society in general, is governed by

objective laws that have their roots in human nature.
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